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A oca de
Clovis de Gusmao:

sobre a pagina antropofaga na revista
O QA (O que ha)

Alexandre Nodari’

1) Em texto publicado na Folha de S. Paulo em 27 de junho de 2021, o
jornalista Jason Tércio afirma ter “descoberto” (e “por acaso’’) uma “terceira

2 [13

fase da Antropofagia”, a que ‘“denominou” “terceira denticdo”, e que
consistiria em uma se¢ao de uma pagina ou um pouco mais da revista
semanal carioca de variedades O Q A4 (pronuncia-se “O que ha”) no segundo
semestre de 19297, intitulada “antropofagia - 6rgdo dos antropéfagos de s.

paulo™

e dirigida “nos cafés do Rio” por Clovis de Gusmao, conforme
indicava o cabegalho. A se¢do, continua o jornalista, “incluiu todo tipo de
colaborador: o parnasiano Alberto de Oliveira, o ultraconservador Gustavo
Barroso, até Coelho Neto (com um soneto!), ao lado de antropdfagos de
raiz, como Raul Bopp, Oswaldo Costa, Pagu e o proprio Oswald, além de

Andrade Muricy e Cecilia Meireles, ambos do grupo catélico carioca Festa,

" UFPR/species/CNPq.

* Em todas as citagdes do referido artigo, utilizei a versio publicada no site da Folha, sem
numeracdo de pagina:  <https://www]l.folha.uol.com.br/ilustrissima/2021/06/recem-
descoberta-terceira-fase-de-revista-de-antropofagia-revela-lacunas-da-historia-do-
modernismo.shtml>.

3 Nas citagdes do material da O Q A, atualizei a ortografia, indicando, no corpo do texto, o
titulo, nimero, ¢ data de publicacdo. Em nota mais abaixo, apresento uma lista completa e
detalhada, com os links de acesso, dos niimeros da revista em que a segdo antropofaga
apareceu.
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e modernistas independentes, como Manuel Bandeira, Jorge de Lima,
Guilherme de Almeida”, e, na “ultima edi¢dao”, “Renato Kehl, fundador e
mentor da eugenia no Brasil”. Se a Antropofagia ja era marcada, diz ele, por
um “ecumenismo intelectual”, na “Gltima fase a mistura era ndo apenas

ideologica, mas também estilistica”. Mas serd mesmo assim?

2) De fato, Tércio tém razdo ao apontar que hd muitas lacunas na
historiografia do modernismo, e muito material, especialmente em
periddicos, a ser re-descoberto, possibilitando uma reavaliacdo das
vanguardas. [sso vale especialmente para a Antropofagia, por duas razdes. A
primeira ¢ que Raul Bopp “era dono e um dos chefes de uma agéncia
telegrafica (Agéncia Brasileira)” (Ferraz, 1977: 207), na qual trabalhava
Jayme Adour da Camara, e que, “através da sua rede de jornais por todo o
pais, divulgava, com frequéncia, simulas dos acontecimentos no mundo das
letras” (Bopp, 2008: 61), entre as quais textos antropdfagos — com o que
podemos presumir que outros materiais quase inéditos do movimento
antropofago estejam dispersos em jornais locais. Provavelmente ligado a
isso, houve uma espécie de “nacionalizacdo” no decorrer da segunda
denticdo da Revista de Antropofagia®, com a publicagdo cada vez maior de
colaboracdes de outros estados, e a divulgacdo, nas secdes “Expansao
antropofagica” e “Antropofagia em marcha”, de adesdes regionais ao
movimento, como os “clubes de antropofagia” do Par4, Minas Gerais, Rio
de Janeiro, Espirito Santo, etc.” Como se pode depreender das cartas que

enviou ao pernambucano Joaquim Inojosa, publicadas por este em O

* A edigio que utilizei da Revista de Antropofagia, de agora em diante também mencionada
simplesmente como Revista, ¢ a fac-similar publicada em 1975 pela Metal Leve e referida
na bibliografia. Nas cita¢des, além de atualizar a ortografia, indico, no corpo do texto (por
vezes, entre parénteses), o autor (ou pseuddénimo), quando se trata de texto assinado, titulo,
denti¢@o, niimero e data de publicagdo.

> Note-se de passagem que talvez possamos ver nisso uma nacionalizagdo em outro sentido:
o da identificacdo da Antropofagia com um programa nacionalista, que aparece em muitas
dessas colaboracdes, e que se tornara, na segunda metade do século XX, a leitura
dominante e escolar, e que Tércio reproduz em seu artigo: a Antropofagia como um
“assimilar criticamente as matrizes culturais internacionais para produzir obras originais”,
ou seja, deglutir o estrangeiro para produzir o nacional - identificagdo, entre o antropofago
e o brasileiro, no minimo, questionavel, se nos guiarmos pelo Manifesto e outros textos
basilares do movimento.

NODARI, A. “A oca de Cldvis de Gusmao...”. (p. 188-243)



fdﬂtfa Vol.10 N°1 (2021-2)

movimento modernista em Pernambuco (1968)°, Clovis de Gusmio,
atuando como jornalista no Rio de Janeiro, participou desse duplo
movimento, enviando material antropdéfago para outros estados, e
solicitando a remessa de textos para publicacdo em periddicos cariocas €
mesmo de outros estados, além de incitar a conquista de espago em jornais
de estados em que ainda ndo havia presenga da Antropofagia.” Por isso,
sobram evidéncias de que ha um vasto material pouco conhecido do
movimento disperso em periodicos da época pais afora, da Folha do Acre a
Gazeta do Povo, de Curitiba, em que encontramos um texto de Jurandir
Manfredini (seguidamente apontado como pertencente as hostes canibais),
que contém o trecho de uma carta de Raul Bopp explicando a teoria
histérica da grilagem que fundamenta a ideia da Antropofagia como “a
posse contra a propriedade”, ideia cuja centralidade posterior foi apontada
pelo proprio Bopp (2008: 66). Parte, ainda que pequena, desse material,
porém, ja foi “descoberta” por pesquisadores, cabendo dois destaques
especiais. O primeiro ¢ o trabalho de Luiz Busatto, O modernismo
antropofagico no Espirito Santo (1992), que faz o levantamento de textos
antropdfagos republicados ou publicados pela primeira e Unica vez no
Diario da Manha, de Vitoria (ES), geralmente na secdo “De arte e de
literatura”, entre maio e agosto de 1929.® Entre eles, encontramos, na edi¢cao
do dia 21/7/1929, um justamente de Clovis de Gusmao, os “4 pedacos do
tenupd oikd” , tnico fragmento publicado, até onde vai meu conhecimento,

do que seria um livro que ele estaria preparando, segundo Oswald em

% Inojosa, além de figura importante do modernismo, constitui peca crucial para a sua
historiografia, sendo autor de varias obras nesse sentido, que contém, ademais, documentos
e textos da época ainda pouco conhecidos. Vale mencionar também que ele idealizou e
fundou o jornal Meio-Dia, periddico publicado no Rio de Janeiro, e para a qual
colaboraram Jorge Amado ¢ Oswald, entre outros, e que entrou para a posteridade de modo
nefasto, por ter, no espirito do pacto de ndo-agressdo entre Stalin ¢ Hitler, apoiado
publicamente a Alemanha nazista. Cf. Franzolin, 2012.

" “Tudo o que vocé escrever vocé mande pra mim, que eu daqui mando pra S. Paulo.
Escreva logo um artigo bom de saida ¢ me mande que eu dou no ‘O Jornal’, no ‘Diario de
S. Paulo’. E em todos os Estados do Brasil. Do Rio G. do Sul ao Acre (‘Folha do Acre’)
[...]- Mande tudo o que puder sobre antropofagia - escritos seus e de outros - para Martins
Napoledo, no ‘Estado do Piaui’, Teresina. Nos inda ndo temos ninguém la e Martins ¢é
nosso velho amigo [...]. Vou falar ao Carlos de Lima Cavalcanti para me dar uma pagina de
antropofagia no ‘Diario da Manha’, dai” (Gusméao in Inojosa, 1968: 409).

¥ Transcrevi e republiquei trés dos textos em
<https://subspeciealteritatis.wordpress.com/2018/11/09/tres-textos-quase-ineditos-da-
antropofagia/>.
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entrevista de 1° de setembro daquele ano.” O segundo, que, como se vera,
nos interessa aqui mais de perto, ¢ a pesquisa de Heraldo Marcio Galvao Jr.
(2020a), Quem ndo pode morder ndo mostra os dentes: modernistas e
antropofagicos entre Sdo Paulo e Beléem do Parda nos anos 1920, que
mapeia e analisa a relagdo de escritores e intelectuais paraenses com a
Antropofagia, tanto na Revista, quanto em periodicos locais."’ O
paulistocentrismo das vanguardas brasileiras dos anos 1920, muito apontado
por criticas recentes, embora estivesse presente a €época, ndo deixa de ser
também, e em grande medida, uma proje¢do ao passado de construgdes
historicas posteriores, facilmente desmentida por pesquisas “regionais”, cujo
desconhecimento por parte de pesquisas ‘“paulistocentradas” revela, de

modo refletido, que estas sdo igualmente (ou ainda mais) “regionais”.

3) “Nenhum estudo sobre o modernismo,” diz Jason Tércio, “nem mesmo
Oswald de Andrade em suas inumeras entrevistas e cronicas, tampouco Raul
Bopp nos seus livros sobre a antropofagia, jamais mencionaram uma
terceira fase. Por isso, sempre foi ponto pacifico nos estudos académicos
que a Antropofagia havia acabado na segunda denti¢do”. Nada mais
equivocado. Oswald, no seu Informe sobre o modernismo, conferéncia
realizada em outubro de 1945, afirma ter havido “ainda uma terceira fase

com a participagdo de Flavio de Carvalho” na década de 1930 (Andrade,

? “Clovis de Gusmio prepara o estudo sociologico Tenupd-Oiké, ensaio sobre a filosofia
do ‘Deixa esta!’” (“Deixa esta” seria a tradugdo da expressdo em tupi que serve de titulo).
A entrevista, intitulada “de antropofagia”, saiu originalmente em O jornal, republicada no
Jornal de Noticias, de 8 de janeiro de 1950 e integra as duas edigdes do volume Os dentes
do Dragdo, organizado por Maria Eugenia Boaventura. Mais recentemente, a revista
Lacuna também republicou a entrevista, corrigindo erros tipograficos e de transcri¢do, e
com um aparato para-textual, sendo a versao que utilizo:
<https://revistalacuna.com/2019/08/07/n-7-4/>.

19" A conexdo paraense se explicita na “Expansdo antropofagica” do décimo ntimero da
segunda denti¢ao (12/6/1929): “A geragdo do para ¢ uma das mais vigorosas do norte. E a
mais fuzarca do Brasil. Isso por uma questdo etno-geografica [...]. (O ‘estado do para’,
jornal de ideias jovens, ¢ o ponto de apoio e de convergéncia de quase todos) [...]. E uma
espécie de geracdo protesto. Mas ndo desse protesto-tapeacao de Cassianos e Menottis. De
outro. Sincero. Fundo. Eles ndo concebem, como nds, a escraviddo do ocidente. A
mentalidade bragantina. O tal modernismo catolico. O imperialismo. A invertebralidade
nacional. E muitas outras coisas. No que fazem muito bem! Clovis de Gusmdo mandou
uma carta e um comunicado antropofagico pra Alcindo Cacella. Zas! o ‘estado’ abriu 6
colunas com titulos, subtitulos ¢ comentarios saborosos! [...] Resultado: ta fundado o clube
de antropofagia do para.” Galvao Jr. (2020a: 222) aponta que o ponto de convergéncia dos
antropofagos paraenses, O Estado do Pard, era uma “institui¢do reconhecida como
opositora aos governos oligarquicos das décadas de 1900, 1910 e 1920, e de carater
contestatorio popular”.
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1992: 100): e, de fato, Flavio apresentou, como “delegado antrop6fago” ao
IV Congresso Panamericano de Arquitetos no Rio de Janeiro em 1930, a
comunicacdo “A cidade do homem nu” (Carvalho, 2010), em que mobiliza
0 mote, presente no Manifesto, da “transformag¢dao do tabu em totem”,
terminologia que dominara a Experiéncia n.2, do ano seguinte, em que
relata e analisa o que aconteceu a ele ao deliberadamente cruzar na
contramdo e sem levantar o chapéu uma procissao de Corpus Christi
(Carvalho, 2001)."" Do mesmo modo, Raul Bopp (2008: 64) fala
explicitamente numa terceira fase do movimento, no pardgrafo intitulado

exatamente “Trés ciclos” do arqui-conhecido Vida e morte da Antropofagia:

O primeiro, com a Revista de Antropofagia, teve
apreciaveis proveitos para tomadas de contato. Penetrou
em alguns nucleos jovens que agitavam as letras nos
estados, com anseios de renovagdo; o segundo assinalou-
se pela sua agressividade. Demoliu alguns elementos que,
sem serem vanguardistas, figuravam na cena dos
acontecimentos, numa ruidosa confusdo de valores; na
fase final (terceiro tempo), sem comichdes de
publicidade, comecou-se a pensar, com mais serenidade,
numa reestruturagdo de idéias, de modo a salvar
resultados possiveis.

O eixo em torno do qual a terceira denticdo gravitava era o
Congresso de Antropofagia: “Oswald”, diz Bopp (2008: 64), “era de opinido
que se precisava firmar postulados, para conduzir o movimento com novos
critérios [...]. De acordo com as conclusdes a que chegasse o grupo, seria
oportunamente convocado um congresso, de ressonancia nacional, para
debates de teses”. Segundo anuncio publicado ainda no penultimo niimero
da Revista (19 de julho de 1929), o “Primeiro Congresso Brasileiro de
Antropofagia”, seria realizado em “fins de setembro” daquele ano, no Rio

de Janeiro, e suas conclusdes seriam enviadas ao “Senado e a Camara,

""" Oswald poderia ainda estar se referindo a atividades ligadas ao Clube dos Artistas
Modernos, entre as quais, o Teatro da Experiéncia, censurado e fechado pela policia as
vésperas da encenagdo da peca O homem e o cavalo. Em seu relato, Bopp (2008: 60)
também menciona a participacdo de Flavio, que fez a capa de Cobra Norato, na
Antropofagia: “A Descida agitou os araias [sic] literarios de Sdo Paulo. Formou barricadas.
Entrou em colisdo com grupos da velha escola, numa linguagem agressiva e impiedosa. A
vacina antropofagica imunizava algumas atitudes destemidas. Flavio de Carvalho, por
exemplo, realizou a sua Experiéncia Numero 2, em sondagem psicologica da multiddo,
numa procissdo de Corpus Christi. Quase foi linchado.”
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solicitando algumas reformas da nossa legislacdo civil e penal e na nossa
organizagio politico-social”.'* Posteriormente, por intermédio de Garcia de
Rezende, assessor do entdo secretario de Instru¢do do Espirito Santo, e
colaborador da Revista (sugerindo, inclusive, em um de seus textos, o
“ensino antropofagico”), além de responséavel pela publicagdo do material
antropdfago no Diario da Manha, o evento passou a ter a chancela e o apoio
do governo capixaba (“Os seus membros seriam hdspedes do estado”
[Bopp, 2008: 65]), mudando também o seu nome — de “Brasileiro” se
tornava “Mundial” — e a data prevista de sua realizagdo: 11 de outubro, “o
ultimo dia da América Livre”. Como se sabe, o Congresso ndo aconteceu,
tanto por questdes pessoais quanto pela radicalizagdo politica a esquerda de
varios dos antropofagos, que entraram nas fileiras do Partido Comunista
(Pagu, Oswald, Oswaldo Costa, etc.). Contudo, tudo o que girava em torno
dele, sim. “Sem tardanga, deram-se inicio as reunides para a preparacao de
teses a serem discutidas no Congresso”: “Remexeram-se os cldssicos da
Antropofagia”, de Staden a Barbosa Rodrigues, “com o fim de catar
residuos doutrinarios” e “também para apoiar, com sedimentagdo erudita, as
teses em estudo”; “Procurou-se, de inicio, firmar o conceito antropofagico
do nosso Pais. ‘O Brasil era um grilo’. / A ideia de posse contra a
propriedade veio tomando evidéncias de lei”; Oswald comegou a elaborar
“Uma sub-religido no Brasil [...] dentro de um clima de surrealismo
religioso”, ou seja, “uma seita religiosa, tipicamente brasileira”, “um
sistema derivado de cultos fetichistas, de apelo as forcas madgicas da
natureza”, de “invoca¢dao as forcas totémicas”, envolvendo os “atributos
ocultos de seres e coisas” e “as relagdes subjetivas com espiritos protetores,
como o Tata de Carunga, e o santoral afro-catdlico, venerado em terreiros
de macumba”; uma Suma Antropofagica também ficou a cargo de Oswald e

“[c]onsistiria em uma série de notas e adverténcias que formariam um

Tratado de Governo, isto €, como seria, no Brasil, um governo de formagao

12 Tércio elenca algumas das teses que, segundo esse antincio, seriam debatidas, talvez as
mais controversas delas (“impunidade do homicidio piedoso, substituicdo do Senado e da
Céamara por um Conselho Técnico do Poder Executivo, nacionalizagdo da imprensa,
organizacdo tribal do Estado, supressdo das academias e sua substituicdo por laboratorios
de pesquisa”), curiosamente, porém, deixando de lado outras, como a reforma agraria e o
combate ao latifundio improdutivo (“Aboli¢do do titulo morto”), e a legaliza¢do do aborto e
adogdo do planejamento familiar (“Maternidade consciente™).
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antropofagica”; coletivamente, passou-se a pensar uma ‘“‘Subgramatica”,
variante antropofagica das tentativas contemporaneas de pensar uma lingua
brasileira, visando recuperar a simplicidade poética do idioma, e a qual seria
anexada um “‘selecionado’ de cem palavras de sabor brasileiro”, algumas
das quais conservadas e citadas por Bopp; foram “feitas algumas
consideragdes sobre [..] um sistema de medidas de superficie da
Antropofagia” e um estudo “sobre a indole pacifica do gentio”, que, apesar
do nome, se refere aquilo que viria a ser conhecido na Antropologia como o
“votar com os pés”, a saber, o abandono de um chefe pela aldeia “por uma
conduta tirdnica ou por ndo haver cumprido o que prometeu”; e tudo isso
formaria parte da “Bibliotequinha Antropofagica”, que traria desde
Macunaima, de Mario de Andrade e trechos da Revista de Antropofagia até
um “Livro do Nené Antropofdgico”, com cantigas de Elsie Huston e um
“volume sobre a Escola Brasileira, com uma revisdo dos programas de

ensino” (Bopp, 2008: 65-72)."* Na entrevista publicada em setembro de

"> A proposta é mencionada no n. 13 da segunda denti¢io (“desde o Rio Grande ao Para!”,
4/7/1929), junto com outras: “Vamos agora publicar nossa Bibliotequinha Antropofagica.
Vamos reunir no Rio, em agosto, o Primeiro Congresso Brasileiro de Antropofagia. Tarsila
vai fazer a sua exposi¢do. A nossa ofensiva vai comegar. O cauim ferve”. Uma lista mais
completa dos volumes é fornecida por Bopp (1956: 9) em outro relato: “Os volumes da
‘Bibliotequinha Antropofagica’ seriam distribuidos a especialistas em diferentes assuntos
brasileiros, que obedeceriam mais ou menos a seguinte ordem: 1) Sambaqui (restos de
cozinha). Colegdo de artigos publicados na Revista de Antropofagia, 1* e 2* denticdo.
Moquens e pontas-de-flecha (Osvaldo Costa, Geraldo Ferraz, etc.). Manifesto de Oswald
Andrade. Ilustragdes de Tarsila. 2) Macunaima, de Mario de Andrade. 3) Cobra Norato. 4)
Brasil-Freud. Ensaios e compilagdes, por Flavio de Carvalho. 5) Os Classicos da
Antropofagia. Livro de introdugdo ao pensamento antropofagico, documentagdo e
interpretacdo de alguns autores (Montaigne, d’Abbeville, Yves d’Evreux, Koster, Koch-
Griinberg, etc.). 6) Livro do Nené Antropofagico. Cole¢ao de cantigas de ninar, embalos de
rede e ‘cata-piolhos’, seguindo-se um estudo sobre a formacgao da inteligéncia do nené. O
sapo, o bicho do fundo, etc.). 7) Escola Brasileira. Bases para uma re-educagdo, no sentido
antropofagico. Revisdo dos programas de ensino (coisas desnecessarias). Ensaios de alegria
nacional. 8) Estudos da Lingiiinha Nacional, por Anibal Machado, ¢ uma Sub-gramatica
minha, com algumas notas sobre variantes regionais, leis de gravidade do idioma. 9)
Sorumbad. Selecionado de poesia nova, de sabor brasileiro. 10) Ensaios sobre a Novela
brasileira. Caracteristicas dominantes. Noticia do material usado. Regides de romance, por
José de Queiroz Lima. 11) Coisas de Musica. Ensaios sobre formagdes ritmicas. Psicologia
do indio e do negro. 12) Dangas Regionais.Notas sobre tipos rurais brasileiros.
Caracteristicas do andar do negro. Mecénica dos movimentos e sua formagao ritmica.
Expressdes ignoradas do sexo. Sexo cifrado. 13) Livro de Festas e Folguedos. 14) Estudos
de uma Sub-religido no Brasil. 15) Marajo. Notas sobre artes plasticas indigenas. Estudos
de linha e de cor. Simplificagdo dos motivos ornamentais. A casa brasileira. Sala de ser ¢
sala de estar. 16) Mombéu. Fabulario Nacional. Livro de lendas. Capitulos sobre a
jurisprudéncia indigena (protecdo a caca parida, época das desovas, etc). O Malasarte.
Bases histdricas do ‘grilo’. A posse contra a propriedade. O ultimo livro da Bibliotequinha
seria a Suma Antropofagica, com compilagdes sobre problemas do ser e acrescido de
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1929, ou seja, ja apds o fim da segunda denticdo, Oswald expde, ainda que
de forma comprimida, questdes coligadas a esses estudos e projetos, e, ao
falar da “Expansdo antropofagica”, menciona alguns dos nomes e obras em
preparacio que aparecem no relato de Bopp'®, confirmando, assim, que
estava em curso a ideia de “firmar postulados, para conduzir o movimento
com novos critérios”. O ponto € que isso - a solidificacdo doutrinaria do
movimento, € sua expansao para varios ramos do saber e da praxis - foi,
segundo os proprios integrantes da Antropofagia, a sua terceira fase, a sua
terceira denticdo, na qual podemos mesmo inserir a referida entrevista de
Oswald, conhecida pela sua proposicio de uma “psicologia
antropofagica”.” Nio ¢, portanto, “ponto pacifico nos estudos académicos
que a Antropofagia havia acabado na segunda denti¢do”, até porque isso
seria ignorar as fontes documentais.'® Ou seja, a pagina canibal dirigida por
Clovis de Gusmao na O Q 4 ndo ¢ a terceira denticdo, ainda que talvez se
possa dizer que a integra como uma parte menor de um projeto maior - o

que nao deixa de ser um grande achado.

4) A avaliagdo que Tércio faz do que é o material da pagina dirigida por

Clovis de Gusmao se baseia na ideia do “ecumenismo intelectual” da

capitulos avulsos sobre o nascimento, fuga, rapto e reaparecimento de Macunaima.
Sermdes aos novos. Imitagdo. Livro de meditagdes.”

' «“O movimento antropofagico ¢ invencivel”, diz na entrevista, que se encerra com uma
lista de aliados nos estados, incluindo a conexdo paraense: “Além do primeiro ‘sambaqui’
que vamos dar agora a publicidade em S. Paulo, contendo o documental da campanha,
prossigo eu mesmo os dois livros que darei no proéximo ano: Serafim Ponte Grande e A
hipotese antropofagica. Oswaldo Costa estd compondo com a sua forga estupenda o
Iurupari, condensagdo de politica e sociologia. Raul Bopp publicard talvez o mais belo
poema do Brasil — Cobra Norato. Clovis de Gusmao prepara o estudo socioldgico
Tenupd-Oiké, ensaio sobre a filosofia do ‘Deixa esta’! O tltimo livro de Alvaro Moreyra,
Circo, indica a linha ascendente da poesia brasileira, saida do Simbolismo. A Pontes de
Miranda cabera a mesma indicag@o no campo do Direito. Do seu talento ¢ da sua cultura a
Antropofagia espera muito. Anibal Machado dara em breve Jodo Ternura, revelagdo do seu
grande talento. E do Norte ao Sul, e ao Nordeste, uma geragdo de forgas novas se prepara
para a transformag¢@o do Brasil: Garcia de Rezende; Renato Séldone o grupo de Maracaja;
Eneida e o grupo do Para; Achilles Vivacqua e os liberados de Minas; Pagu, em Sdo
Paulo”.

"> Bopp chega a mencionar, em carta a Inojosa (1968: 391), um curso sobre Antropofagia:
“Estamos aqui com 1 curso de antropofagia semanal. O Osvaldo ¢ o batuta disso”

16 Como também é, além de um absurdo, afirmar que “Oswald era, antes de tudo, um
debochado, ¢ seu maior paradoxo ¢ que ele proprio nunca escreveu nenhum texto
antropofagico, exceto o manifesto”, quando a Revista de Antropofagia e outros periddicos
da época estdo repletos de textos e entrevistas antropofagos de Oswald - isso para ndo
mencionar as teses € ensaios que escreveu nos anos 1940 e 1950, retomando em chave
filosofica a Antropofagia dos tempos de vanguarda.

NODARI, A. “A oca de Cldvis de Gusmao...”. (p. 188-243)



fdﬂtfa Vol.10 N°1 (2021-2)

“terceira denticdo” (na O Q A), que seria um dos “dois pontos em comum
com a primeira e a segunda denti¢do”. Contudo, para tanto, ele precisa saltar
por cima da segunda: “Se na primeira edicdo da Revista da Antropofagia
havia a presenca do verde-amarelo e futuro integralista Plinio Salgado junto
com o comunista Oswaldo Costa, na ultima fase a mistura era ndo apenas
ideologica, mas também estilistica”. Ora, isso ¢ ignorar o corte radical entre
as duas primeiras fases, ja assinalado pelo mesmo Bopp (2008: 62): “Depois
de um primeiro periodo, ainda em fase de transi¢do, viu-se que o
movimento antropofagico necessitava de reajustamentos na sua orientagao.
Em vez de piadismos ligeiros, em torno de assuntos em debate, o grupo
deveria fixar-se em andlises mais sérias. Achou-se, também, que seria
conveniente captar maior interesse publico para as idéias basicas do
movimento”. Mesmo Geraldo Ferraz, que, em sua entrevista a Maria
Eugenia Boaventura, minimiza a seriedade do movimento e rejeita todo

C o qe . 1 . ~
indianismo'’, reconhece a modificaco:

Em 1929 houve a cisdo, surgindo em uma simples pagina
de jornal a segunda fase, onde emergia uma grande
radicalizacdo, com a saida de Mario de Andrade e outros.
Em suma, todo mundo que achava o movimento radical
caia fora... Na primeira fase, ninguém gostava de fazer
um movimento politico-sociologico, de natureza
filosofica. Ficaram uns poucos com Raul Bopp, Oswald
de Andrade, Oswaldo Costa [...]. Definimos alguma coisa
[...]- Oswald de Andrade achava que até poderia incluir
ideias marxistas [...]. A revista teve a funcdo de
popularizacgdo das forgas revoltadas antes de 1930 (1977:
206-7).

Em “Revistas Re-Vistas: os Antropdfagos”, Augusto de Campos
analisou a fundo essa mudanca, tomando como mote a ‘“Nota insistente”
publicada no niimero inaugural da primeira denti¢do, em que lemos que a
Revista “estd acima de quaisquer grupos ou tendéncias”, “aceita todos os
manifestos mas ndo bota manifesto”, que “aceita todas as criticas mas nao

99 ¢

faz critica”, “ndo tem que ver com os pontos de vista de que por acaso seja

7 “[NJdo ha motivo para ser indianista no Brasil. O nosso indio ndo tem fixagdo cultural,
como o indio asteza, inca. E um indio ndmade. O nomadismo nio d4 base para qualquer
coisa, para nenhuma organizagdo. Ele vai atras da caga, ndo deixa contribui¢do” (Ferraz,
1977: 209).
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veiculo”, “ndo tem orientagdo ou pensamento de espécie alguma: s6 tem
estobmago”, e que “¢ antropofaga como o avestruz ¢ comildao”... Diz Augusto

em seu texto seminal:

Emblematica da politica cultura da revista, nessa primeira
fase, a imagem do avestruz mostra como a antropofagia -
excetuados os casos de Oswald e Oswaldo [Costa] - era
tomada em seu sentido mais superficial pela maioria, ndo
ultrapassando, no mais das vezes, a ideia da “cordial
mastigacdo” dos adversarios ostensivos do modernismo.
E o que explica a assimilagio indiscriminada de autores
que nada tém a ver com os pressupostos da antropofagia
como movimento [..]. Claro que Oswald e os
“antrop6fagos” radicais [...], na segunda denti¢do [...],
ndo iriam se conformar com essa deformagdo da imagem
do antropofago - o avestruz, ave de apetite onivoro e
estomago complacente (Campos, 2015: s.p.).

O que se vé, da primeira para a segunda denti¢do, ¢ um estreitamento
e consisténcia cada vez maior dos colaboradores regulares e daqueles que
falam em nome do movimento, bem como do foco e ideério politico dos
textos, a ponto de se poder afirmar que ¢ s6 na segunda denticdo “que a
antropofagia vai adquirir seus definitivos contornos como movimento”
(Campos, 2015: s.p.), € em torno de um reduzido nucleo condutor: Oswald,
Oswaldo Costa, Pagu, Tarsila, Raul Bopp, Geraldo Ferraz, Jayme Adour da
Camara e Clovis de Gusmao. Reveladora dessa mudanga ¢ a atitude quanto
a Mario de Andrade. Os antropofagos “radicais” ndo cessam de reivindicar a
ele e a seu Macunaima, a0 mesmo tempo em que o criticam duramente pelo
seu catolicismo'® e pelo tipo de alianca e de postura que adotava no cenério

politico-intelectual - critica ja prenunciada na primeira denti¢do em uma

'8 Algumas vezes, o tom resvala para um claro racismo e homofobia: “Como poeta, Mério
tem realmente coisas deliciosas. E quando ele se esquece que é professor do Conservatorio,
que escreveu um Compéndio de Historia de Musica, que faz critica profissional através de
estampas e de Art Vivant, e deixa ou nao consegue deixar de explodir dentro dele o negro
bom que ele quer inutilmente esconder por medo da Santa Madre Igreja. E esse samba -
como bem observou Oswaldo de Andrade - que faz gostosas certas coisas dele. Na obra
dele, portanto, se ndo me interessa a parte doutoral, pedante, falsamente erudita, a parte do
branco hipdcrita do coro de Santa Efigénia, me interessa a parte-bode, que é as vezes de
uma riqueza inigualdvel. O que lastimo, exatamente, ¢ que Madrio recalque o bode”
(Oswaldo Costa, “resposta a Ascenso Ferreira”, n. 15, 19/7/1929).
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nota bem-humorada assinada por Jodo Miramar, i.e., Oswald de Andrade.”
Aos olhos de Oswaldo Costa, a atuagdo de Mario como critico € no
ambiente cultural ndo condizia com a radicalidade de sua rapsodia, em
relagdo a qual parecia estar muito aquém. Nesse sentido, sua figura ¢ uma
metonimia do descompasso entre vanguarda estética e vanguarda ideologica
e politica que os antropdfagos identificavam no modernismo: embora esse
fosse “uma tentativa de libertacdo”, “ficou no acidental, no acessorio,
limitou-se a uma simples revolugao estética - coisa horrivel - quando a sua
funcdo era criar o pensamento novo brasileiro” (Tamandar¢, “Moquém. 1II -
Hors d’oeuvre”, n.5, 14/4/1929). “Movimento puramente artistico”, com “a
preocupacao estética exclusiva”, que dominava também a primeira dentigao,
o modernismo aparecia como signo de uma acomodacao na superficie,
capaz de produzir reviravoltas na epiderme sem atingir, porém, a estrutura

Ossea:

Foi isso exatamente que condenei no movimento
modernista: a sua auséncia de Universo, como diria o
padre Vieira, e sobretudo, a sua auséncia do Brasil, como
dizemos nods, antropofagos. Me diga o sr. Mario de
Andrade que assunto do mundo e que assunto do Brasil
resolveram os modernos. Pois ndo continuamos a
confundir tudo, num comadrismo indecente, valorizando
mediocridades, como se um artista fosse café ou acgucar
cristal, trocando elogios, importando bobagens,
misturando Huidobro com Unamuno? [...] em sete anos
que resultou para nés a Semana de Arte Moderna?
(Tamandaré, “Moquém. III - Entradas”, n.6, 24/4/1929)

Evidentemente, ndo se tratava de negar a vanguarda ou o estético € o
literario, mas buscar uma compreensdo do seu estatuto historico e a
postulagdo e tentativa de produgdo de um outro. Seja como for, o
acirramento ou afunilamento politico foi se acentuando, a ponto de
ocasionar o cancelamento da pagina semanal do Didrio de S. Paulo, que
abrigava a segunda denticdo, por Rubens do Amaral, chefe de redagdo do
jornal - acirramento que ndo ¢ sem ligacdo (dificil dizer se causa ou efeito)

com a adesdo posterior de varios membros do ntcleo duro ao comunismo.

¥ “SAIBAM QUANTOS // Certifico a pedido verbal de pessoa interessada que o meu
parente Mario de Andrade é o pior critico do mundo mas o melhor poeta dos Estados
Desunidos do Brasil. De que dou esperanca” (1 dent., n. 7, nov. 1928).

NODARI, A. “A oca de Cldvis de Gusmao...”. (p. 188-243)



fdﬂtfa Vol.10 N°1 (2021-2)

Assim, ndo ¢ descabido, levando em consideracdo também o relato de Bopp,
imaginar que a radicalizacdo, que importava uma selecdo ideologica de
nomes e idedrio, persistiu e mesmo se aprofundou na terceira dentigio” - o
que nao implica dizer que nao houvesse contradicdes, acomodagdes e
aliangas, no minimo, duvidosas, como aquela com o governo capixaba, que

fazia da Antropofagia uma doutrina oficial...

5) Uma das modificagdes substanciais da segunda denticdo e que indicia a
solidificagcdo do idedrio diz respeito aos povos indigenas. O “antropdfago”
da primeira fase ¢ um genérico e cordial comedor, e s6 as vezes de carne
humana - a Antropofagia ritual tupinamba mal é mencionada, e ndo pode
nem mesmo ser considerada um mote, apesar do Manifesto.”' Indios
figuram quase s6 anedoticamente (como o proprio canibalismo) ou entdo no
estudo da lingua tupi de Plinio Salgado... Na segunda denticdo, todavia, a
questdo indigena ndo cessa de aparecer de modo crescente, e ndo s pelo
titulo da se¢do em que Oswaldo Costa ataca o0 modernismo, “Moquém”, na
qual lemos, por exemplo, sobre os “falsos modernistas”, que “O indio ¢ um
pesadelo que os atormenta, e eles tém 14 as suas razdes, deixem l4... Indio
ndo vai nisso de acordo...” (Tamandaré, “Moquém. IV - Sobremesas”, n.7,
1/5/1929). Assim, o passado colonial e imperial sofre uma “Revisdao
necessaria” (Oswaldo Costa, n.1, 17/3/1929), visando tirar “o indio do ponto
de vista falso, da moral ocidental”, com duras criticas aos jesuitas (“Santo
Oficio Antropofagico”, n.7, 1/5/1929), a falsificagdo romantica dos indios
(“carta a um antropéfago de S. Paulo”, Heitor Marcal, e “Filosofia de
antrop6fago”, Antonio Garrido, n. 16[15], 1/8/1929; “de antropofagia”,
Oswaldo Costa, n. 9, 15/5/1929), e a incompreensdo do luso em relagdo ao
homem novo que aqui encontraram (“Histéria do Brasil em 10 tomos”,
Jayme Adour da Camara, n. 4, 7/4/1929), que persistiria no fascismo a

brasileira, o verde-amarelismo (“Uma adesao que nao nos interessa”,

%% Geraldo Ferraz (1977: 207; grifo nosso) parece apontar algo nesse sentido, ja que afirma,
depois de abordar a mudanca da primeira para a segunda fases, que “O movimento
radicalizou mais ainda em 1929 e, praticamente, s6 Oswald permaneceu fazendo barulho”.
! Dai talvez a atitude apressada, que ainda persiste hoje, de, ignorando a mudanca de
postura de uma fase a outra, derivar o movimento da revista dada Caniballe ¢, de um modo
mais genérico, da imagem exotizante e supostamente chocante do canibal tal como era
mobilizada nas vanguardas europeias.
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Poronominare, n. 10, 12/6/1929). Frazer, Lévy-Bruhl e outros sdo acusados
de realizar “manipulagdes etioldgicas” (Poronominare, n.6, 24/4/1929), por
terem como “defeito”, o “defeito ocidental - o raio da superioridade”, i.e.
por postularem a inferioridade do “primitivo” (e dai a necessidade,
apregoada no texto, de um avango na “ciéncia primitivista” - leia-se,
antropologia - daqui). O aprendizado dos indios na floresta e na aldeia era
tomado como modelo para uma reforma no ensino pelo ja mencionado
Garcia de Rezende (“a propdsito do ensino antropofagico”, n.11,
19/6/1929), numa espécie de releitura da famosa frase do Manifesto da
Poesia Pau-Brasil, pois que se postulava que a floresta ¢ a escola. Figuras
histéricas e mitoldgicas de povos indigenas (Jurupari, Cunhambebe, etc.)
passam a ser recorrentes nos textos, € mitos sao apresentados, analisados ou
recriados, com destaque para o “Yperungaua”, de Raul Bopp (n.5,
14/4/1929), que contrapde um mito tupi amazdnico de origem da noite
traduzido por Branddo de Amorim ao Génesis judaico-cristdo. Questdes
politicas contemporaneas dos indigenas também nao cessam de aparecer, ja
a partir do segundo numero (“protesto e praga”, 24/3/1929), em que a
subvencdo de missdes evangelizadoras pelo governo ¢ criticada, persistindo
at¢ o ultimo (n. 16[15], 1/8/1929), em que a se¢do ‘“documentos
antropofagicos” reproduz um artigo publicado n’4 Gazeta (jornal de S.
Paulo) em que seu autor se coloca contra a “assimilacdo” de povos isolados.
E se era preciso ndo “confundir [a Antropofagia] com um movimento
literario” (“as confusdes do sr. Motta”, Calisto Elo6i, n.8, 8/5/1929), isso nao
quer dizer que a literatura ndo interessava, mas que, sendo o movimento a
busca de uma reviravolta profunda, tratava-se de rever o que ¢ a literatura, a
partir justamente, entre outras coisas, das referéncias indigenas. Desse
modo, Azevedo Amaral ¢ atacado por desconhecer as produgdes poéticas
indigenas, ainda que, por serem orais, coletadas e traduzidas por brancos, as
quais, porém, “existiam. Com outro nome, mas existiam. O selvagem ¢ que
talvez ndo ligasse o nome a pessoa”. O que os antropdfagos chamavam de
“literatura caraiba”, para diferenciar de quaisquer indianismos, nao
implicava, como nesses, em tomar “o indio como assunto”, tema, mas sim
enquanto autores: “O mal dos nossos escritores ¢ esse: o assunto. O sr.

Amaral pegou o indio como assunto e nao teve d6 dele. E lamentavel.
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Intimamos, pois, o volumoso jornalista a mudar de assunto. A ndo amolar
mais a paciéncia do indio” (“intimacao ao sr. Azevedo Amaral”, Piripipi, n.
8, 8/5/1929). A partir dessa literatura outra seria possivel praticar uma outra
literatura, uma outra forma de literatura, inclusive com a sugestdo da
substituicdo da pontuagdo na poesia por grafismos indigenas (“‘carta a um
antropofago de S. Paulo”). O maior exemplo dela seria, evidentemente,

Macunaima, sobre o qual, alias, lemos num box (n.10, 12/6/1929):

brevemente:

2a edicdo de
MACUNAIMA
lendas indigenas
com capa de
Mario de Andrade

Nao se trata, porém, do Unico: a Revista estd repleta de tentativas
dessa outra literatura, as mais variadas, nem todas bem sucedidas e algumas,
inclusive, eivadas de misoginia ¢ da mesma falsificagdo romantica dos
indios tao criticada. Mas entre as que se salvam, vale mencionar o “intrdito
da odysséazinha” (n. 10, 12/6/1929), assinado por “Pater”.”> O texto é
como que um mini-mito, que conta a origem da Antropofagia (e/ou o mito
da origem da Antropofagia enquanto movimento de vanguarda): “a carne do
bicho tem as qualidades do bicho, quem come onca fica brabo, quem como
preguica fica preguigoso, quem come jacaré fica traicoeiro, quem come
veado fica perdido, s6 com bicho homem ¢ que ¢ ao contrario, quem come

um malvado fica bom...”.

6) O salto ao primeiro plano da questdo indigena se deve aos

“reajustamentos na orientacdo” que culminariam na terceira denticdo. Bem

2 Provavelmente Jilio Paternostro (1945: 194-195), psiquiatra comunista, que, na sua
Viagem ao Tocantins, afirma: “A maioria de nossos romances de indios, caboclos e
curibocas, desde o fundador do ‘género’ - Bernardo Guimarées - pode conter belas e exatas
descrigdes do meio geografico, da civilizagdo material, mas nao corresponde a verdade do
que se passou na vida afetiva dos habitantes do sertdo. Poetas, romancistas e novelistas
levam até hoje para o sertdo, a sua psicologia de homem urbano do litoral ou de erudicao
aborigene falseada, ‘racionalizam’ os seus sentimentos € os ‘projetam’ nos tipos retratados
em suas obras. Tais poesias, romances ou novelas provocam nos leitores uma imagem
generalizada e falsa dos brasileiros que vivem afastados da civilizagdo litoranea. E erro
grave de nossos escritores continuar a focalizar atitudes irreais ou excepcionais dos
sertanejos, principalmente num pais, onde seus habitantes pouco se conhecem e foram

999

intoxicados pelo ‘ufanismo’”.
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como a presenca de colaboradores eventuais de véarias regides do pais, no
movimento da “Expansdo antropofagica”, como vimos. Mas possivelmente
outro fator ainda, coligado ao ultimo, tenha sido o protagonismo adquirido
por Bopp no movimento ¢ ao ingresso nele de Clovis de Gusmao, nao so,
mas também, por aquele ter residido no Para e este ser de 14, tendo nascido
no Amazonas mas ido ainda crianca a Belém. Oswald de Andrade ¢
Oswaldo Costa também tinham conexdes paraenses - a familia materna
daquele era de Obidos, onde nasceu seu tio, o jurista e escritor Inglés de
Sousa, e este era de Belém. Contudo, ha uma diferenca de tom nas
colaboragdes antropofagas dos dois pares. Se o contato de Oswald e
Oswaldo com os mundos indigenas era, a época, a maior parte das vezes
indireta (a Antropofagia tupinamba dos tempos coloniais, tal como aparecia
nos cronistas, ou os relatos de proto-etnografos mais recentes sobre outros
povos, como Couto de Magalhaes) e, quando ndo o era, tinha um horizonte
espacial e étnico estreito (a querela paulista sobre o estatuto - tupi ou tapuia,
tupi or not tupt - dos “primeiros habitantes” de Piratininga, que se
desdobrava na questdo contemporanea da dizimag¢do dos Kaingang para a
construgdo da estrada de ferro do noroeste [cf. Nodari; Amaral, 2018]), o de
Raul Bopp e Clovis de Gusmao era mais direto e proximo, além de mais
amplo e tridimensional: se o acento (ndo exclusivo, € claro) daqueles era no
registro bélico - a figura do guerreiro -, nesses, ¢ outra imagem dos indios
que aparece, conectada ao sobrenatural, com a proeminéncia do mito - a
figura do feiticeiro ou xama. “Temos regides de terra longe,” diz Bopp
(2008:77), “com areas de magicismo. Sesmarias sem dono, onde vive o
indigena, no seu estado de natureza. Os seus deuses moram na floresta.
Conversa sozinho com as arvores. Tudo isso tem fundas raizes na terra, de
sabor proprio e sem misturas. Temos diferentes regides de idade social, com
mundos magicos e obscuros”. Em relagdo as suas viagens pela Amazonia,
“onde casos do fabuldrio indigena se misturam com episddios da vida
cotidiana” e o “magicismo anda de maos dadas com fendomenos da
natureza”, recorda de conversas com escritores locais, entre os quais,
provavelmente, Clovis de Gusmao, em que “Descobriram-se, no fundo de
cada lenda, aspectos de jurisprudéncia indigena, sobre a caga parida, a época

das desovas etc.” (Bopp, 2008: 83, 82). Ora, esse parece ser justamente o
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projeto de “tenupa oikd” de que sO6 conhecemos os quatro pedagos
publicados no Diario da Manha do Espirito Santo: o de pensar a “legislacao
cosmica em que as poténcias teogOnicas atuam”, por ex., ‘“sobre o0s
incendiarios de mato ou os matadores de caca-parida”. De fato, trés desses
fragmentos escritos por Clovis de Gusmao giram em torno cada um de um
mito diferente, dos quais extrai um preceito normativo a partir dos “ritmos
da sabedoria indigena”, e o contrapde a nossa moral ou o direito - € 0
quarto, ainda que nao cite um mito, apresenta a mesma estrutura de
contraposi¢do entre duas juridicidades distintas, a indigena, “a lei de

. . 2
Jurupari”, e a nossa, ocidental. 3

7) Tércio descreve Clovis de Gusmao como “jovem jornalista paraense
radicado no Rio, autor de poemas de qualidade duvidosa, modernista
entusiasmado e colaborador a partir da segunda denti¢do”. A verdade,
porém, ¢ que pouco ainda se conhece da sua obra, e muito menos para
realizar um juizo de valor curto e grosso como esse. Essa lacuna,
especialmente no que diz respeito a sua producdo antropdfaga - espalhada
entre a Revista, o Diario da Manha, O Estado do Para e cartas, em especial
a Inojosa - tem sido preenchida pelo trabalho de Aldrin Moura de
Figueiredo (1998) e Heraldo Marcio Galvao Jr. (2020a, 2020b). Segundo
este, o grupo paraense do qual Gusmao deriva tinha “a proposta de uma
nova identidade nacional pela perspectiva do Norte”, o que incluia um
manifesto de Abguar Bastos, também colaborador da Antropofagia, em que
“conclamava-se aos intelectuais do norte e do nordeste para se unirem
contra o proposital esquecimento da regido feito pelos do sul [...], unido
dos estados das regides norte e nordeste e aindependéncia intelectual
e artistica perante os estados do sul e sudeste do pais” (Galvao Jr.,
2020b: 31). O que diferenciava, porém, as colabora¢des de Gusmao das dos

seus outros companheiros paraenses, era que nelas se

reconhecia, por um viés proximo a antropofagia, a
necessidade de reconstrucdo brasileira pela perspectiva
da cultura nacional ‘primitiva’, o que passa

3 Para uma anélise dos “4 pedagos do tenupa-oikd”, e dos mitos que ele mobiliza, cf.
Galvio, 2020b.
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necessariamente pela [...] cosmologia amerindia [...].
Lendas e mitos foram reconstruidos literaria e
historicamente para a compreensdo da verdadeira
brasilidade e tidos como base para reedificar as
concepgoes de sociedade, de cultura e de politica, o que
inclui mudancas em sua legisla¢do, pois ela havia sido
copiada de paises europeus (Galvao Jr., 2020b:32).

Um destas reconstrugdes ¢ o primeiro texto assinado por ele na
Revista de Antropofagia: o poema ‘“Mayandeua” (n. 3, 31/3/29),
transformac¢ao de uma “lenda” corrente no Para , ao menos desde o ciclo da
borracha, sobre uma cidade submersa, que, por sua vez, talvez seja, penso, a
transforma¢do de um mito perspectivista. Tendo sido amigo e formado por
historiadores e folcloristas mais velhos, se diferenciava, porém, em ao
menos um ponto: se para estes, “interessava resgatar o folclore para que nao
se perdesse, mas com isso enclausurava-se a cultura brasileira em livros e a
estagnava no passado” (Galvao, 2020b: 32), para Gusmao, tratava-se de
uma heranga presente, viva e atuante, o que se pode depreender de sua
recriagdo do mito (cf. Galvao 2020a: 236-246, Figueiredo, 2009). Tirando
uma ou outra citacdo e mencao, a segunda e Ultima colaboracdo assinada
(embora ndo possamos perder de vista que ele usasse pseudonimos, segundo
Ferraz [1977: 209), vem no nimero seguinte (n.4, 7/4/1929) e revela outra
caracteristica do seu pensamento e visao do movimento: o nacionalismo.
Trata-se de um curto texto, intitulado “Antropofagia”, a qual ele define
como “Movimento do homem nacionalizando tudo o que a terra ndo tinha
podido nacionalizar”: “Os escritores realmente brasileiros chegaram a
conclusdo de que nos precisamos formar uma fala muito nossa. Formar uma
arte toda nossa. Tudo nosso. Pau-Brasil! [..]. Antropofagia [..] E o
movimento do ‘Homem’ nacionalizando tudo aquilo que a ‘terra’ ainda ndo
tinha podido nacionalizar”.** Essa postura ¢ reafirmada nas cartas a Joaquim
Inojosa, em que ademais se aponta os limites do modernismo: “Nao era

possivel um modernismo catolico [...]. O modernismo nao compreendeu o

2 Diga-se de passagem que a interpretagdo da Antropofagia pelas lentes do Pau Brasil
talvez seja uma das fontes da leitura nacionalista do movimento iniciado em 1928, leitura,
como vimos ja presente na época e que persistira até hoje, atravessando leituras como as de
Augusto de Campos.
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Brasil. Ficou em literatura” (Gusmao in Inojosa, 1968: 409). Por isso, era

preciso buscar

A unidade do Brasil [...]. Nova pintura. Nova musica.
Nova escultura. Nova poesia. Mas tudo isso afinal é uma
consequéncia da nacionalizagdo do ambiente. Enquanto
nds importarmos quinquilharias de luxo, nods teremos
poetas que vivam a falar isso. Pintores que pintem isso.
Escultores. E musicos que preferirdo o “jazz” ao nosso
“maxixe” gostoso, que precisa prosseguir na sua linha
evolutiva até ser a verdadeira musica brasileira [...].
Contra o pastichamento da literatura francesa. Contra as
escolas arcaicas. Contra o modernismo. Que perdeu a sua
oportunidade. A antropofagia que ¢ a “brasilidade
integral” (Gusmao in Inojosa, 1968: 405).

Para nao “ficar em literatura”, era necessario, assim, uma reviravolta
mais geral, incluindo a “escola antropofagica” de Garcia de Rezende, um
novo direito e moral longe das “tradicdes romanas” e “[flora dos
preconceitos do dogmatismo catolico” (Gusmao in Inojosa, 1968: 404), uma
outra organizagdo social-familiar (“A ideia da unidade e afetividade tribal

antes da ideia da familia”), e mesmo uma “antropofagia econdmica”:

Nova engenharia. O homem se aproveitando do material
fornecido pelo ambiente e elevando com ele a sua
civilizacdo. E é esse o erro basico da economia brasileira
que sé a antropofagia econdmica corrigira. Se noés nao
temos ferro, devemos criar a nossa engenharia de pais
que nao tem ferro. Se nds ndo temos petrdleo devemos
incentivar a existéncia de suceddneos do petroleo.
Devemos criar a nossa quimica industrial. Com feigdo
propria. E preciso que nos libertemos dos banqueiros de
Wall-Street mais ainda do que da literatura francesa [...].
Temos o “imamoim” que da 100% de gasolina vegetal.
Temos o babagu que resolve o problema de nossa
siderurgia. Tudo isso inexplorado. E a mentalidade
rotineira atuando no subconsciente dos nossos capitalistas
que os impede de ver o “lucro maximo e novo” que
valorizaria um novo produto de exportagdo. Taxas e
sobretaxas em todo capital inerte. Imposto sobre a ndo
constituicdo da familia. A procria¢do e o trabalho como
base da sociedade futura contra a escraviddo econdmica
(Gusmao in Inojosa, 1968: 405).

\

Nessas cartas, também encontramos referéncias a “fala muito nossa”,

através do projeto, talvez ligado a “Sub-gramatica” mencionada por Bopp,
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de um “Diciondrio principiante da fala brasileira”, que estava sendo
elaborado com Anibal Machado e que iria “provar que a /ingua brasileira ja
estd mais formada do que se imagina e hd, pelo menos, 5 a 10.000
vocabulos inteiramente nossos. Isso sem contarmos mais de 1.200 guaranis

que a gente vai aproveitar” (Gusmao in Inojosa, 1968: 403).

8) Ao ser perguntado por Maria Eugenia Boaventura se “Clovis de Gusmao
escreveu alguma coisa, depois da extingcdo da Revista de Antropofagia”,
Geraldo Ferraz (1977: 210-211) respondeu que “Ele era muito fraco, muito
doente”. Todavia, ha um livro publicado em 1942 pela Jos¢ Olympio,
Rondon, assinado por um “Clovis de Gusmao”. A edicdo ndo apresenta
nenhum dado referente ao autor, de modo que pode se tratar de um
homoénimo. Contudo, dado o contetido, um relato da atuagdo do famoso
sertanista, um dos responsaveis pela criagdo do Servico de Prote¢do aos
ndios (embrido do que seria depois a FUNAI), temos elementos para
acreditar que tenha sido escrito pelo antigo antrop6fago. Nele, nacionalismo
e atengdo a causa indigena entrelacam-se mais uma vez. Pode-se questionar,
claro, se ¢ possivel concilid-los sem que aquele sobrepuje esse, € o tom
laudatorio e oficialesco em relacdo ao Marechal Rondon parece indicar o

que predomina j& na “Nota inicial”:

Meio milhdo de quilémetros quadrados, - uma area igual
a da Franga e quase duas vezes maior que a Italia, - eis a
extensdo territorial que o General brasileiro Candido
Mariano Rondon conquistou para o seu pais. A palavra
conquistou, devemos explicar, ndo tem aqui o sentido
dessas correrias militares de fronteira de que sempre
resulta a espoliacdo dos povos fracos. A conquista de
toda essa enorme area de que falamos resulta da sua
integracdo pratica na comunhao brasileira através de um
longo e rude progresso civilizador (Gusmao, 1942: 9).

Clévis de Gusmao (o autor do livro como também o antropdfago,
caso ndo sejam de fato a mesma pessoa) ndo era, evidentemente, no que diz

. . e e . . ,. 25 ;e
respeito a sua visdo indigenista, um Lévi-Strauss™ ou um Mario de

2 Oswald também néo era, mas ¢ dele, salvo engano, a primeira citacdo brasileira a obra As
estruturas elementares do parentesco, do antropélogo francés, em A crise da filosofia
messianica (cf. Andrade, 2011:153). Além disso, foi capaz de perceber as limitagdes de
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Andrade, o que se vé€ pelo modo como descreve os Nambikwara: “Exemplar
tipico do Homem da Idade da Pedra” (Gusmao, 1942: 225). Por outro lado,
estava longe de postular uma dicotomia a-critica e a-histérica entre o
civilizado e o primitivo, como se depreende de certas inversdes que ecoam
Montaigne, como quando aborda os casos em que a ‘“hostilidade dos
civilizados tornou o indio bravio” (Gusmao, 1942: 125). Nesse sentido, cabe
destacar o seu tratamento da postura de Rondon em relacdo aos Kaingang
do oeste paulista durante a constru¢ao da estrada de ferro no comego do
século XX (questdo, como vimos, mobilizada pelo Manifesto Antropofago).
“O grileiro, o ladrdo de terras,” diz Gusmao (1942: 118), “resolvera de
modo simplista o problema da posse das grandes areas que se abriam para o
café. Restava o problema do indio. O bugreiro foi a solugdo mais comoda
que se encontrou”. “Os covardes ‘bugreiros’ do século XX”, herdeiros
“daqueles sombrios escravizadores do século XVIII” (Gusmao, 1942: 10),
se tornavam “a vanguarda da conquista da terra” (Gusmao, 1942: 119; grifo
nosso), i.e., do esbulho genocida da “propriedade secular” (Gusmao, 1942:
124) dos indios. O louvor ao Marechal se deve a ele ter se oposto a solucao
de exterminio e tomada de terras que parte da elite e setores dos governos
advogavam, e implementado um modelo que “respeitava”, dentro dos
limites do positivismo, os modos de vida e direitos originarios dos
indigenas: “Nao estard nunca de acordo com a razdo”, diz Rondon citado
por Gusmao (1942: 122), “negar-se aos indigenas, nagdes mais fracas, o
respeito que observamos pelas mais fortes; e, portanto, ndo pode encontrar
apoio em leis republicanas a doutrina da espoliagdo violenta ou por fraudes

das terras que legitimamente eles possuem”.

Rondon em um manuscrito das décadas de 1940 e¢/ou 1950, comparando-o negativamente a
Malinowski: “Quando vemos aqui no Brasil a pobreza de vistas, de interesse cultural e
mesmo de pura informagao que caracterizam a obra de um Rondon ou de um Roquete Pinto
- estudiosos que tiveram a fortuna de conhecer na selva brasileira o homem da Idade da
Pedra -, temos que prestar as maiores homenagens ao pesquisador das ilhas Trobiand e ao
divulgador da expressdo sexual entre os primitivos” (Andrade, 1990: 243-244). O proprio
Lévi-Strauss (1996: 260), ainda que mais cauteloso, ndo deixa de evocar a mesma
caracterizagdo dos Nambikwara, corrente a época, em Tristes Tropicos: a “indigéncia da
cultura material [...] se prestava menos a vincular os Namiquara as mais altas culturas da
América Central ou setentrional do que a trata-los como sobreviventes da idade da pedra”.
Cabe, por fim, lembrar que é entre eles que se da a famosa “Li¢éo de escrita”...
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9) Mas, afinal, o que hé na oca canibal de Clovis de Gusmao? Com certeza,
a “irreveréncia” ¢ um dos “pontos em comum” das trés denti¢cdes, como
bem aponta Tércio. Contudo, num gesto comum a parte significativa da
fortuna critica de Oswald e da Antropofagia, esse humor nao ¢ levado a
sério pelo jornalista, o que o permite, por tabela, ndo levar a sério o proprio
movimento, como Bopp insistia ser necessdrio em carta a Jurandyr
Manfredini, que a publicou na ultima de uma série de cronicas antropofagas,
em 2 de setembro de 1928 na Gazeta do Povo, de Curitiba. Isso ndo quer
dizer que se devia abandonar o humor; pelo contrdrio, como lemos em
“ortodoxia”, texto do terceiro niimero da segunda denticdo (31/03/1929),
assinado por Freuderico, a blague permitia evitar o riso involuntario
produzido pela gravidade dos textos de seus adversarios: “A antropofagia
como movimento ndo faz questdo de ser levada a sério. Esse sério que faz
rir ndo nos convém, deixamo-lo inteiro a indagacdo de Tristdo de Ataide, a
estética de Mario de Andrade ou ao desespero de Antonio de Alcantara
Machado”. A um sério que faz rir, se contrapde, assim, um riso que deve ser
levado a sério. De novo, o corte entre a primeira ¢ segunda fase mostra-se
crucial para entender o sentido (e os efeitos) da “irreveréncia”. Se o humor
da primeira denti¢do era leve, pouco ofensivo, uma brincadeira entre pares,
o da segunda se torna cada vez mais 4cido e satirico, em especial com
Mario, mas também com o opositor-mor do movimento, Tristdo, com os
proto-integralistas do verde-amarelismo, e mesmo com o antigo diretor da
Revista, Alcantara Machado. Ali, fica claro que quem ri mostra os dentes.
Isso, mais os postulados e praticas do movimento sdo essenciais para
entender o que hd de fato na pagina antropdfaga na revista O Q 4. Como
vimos, Tércio registra com certo assombro a presenca nela de Coelho Neto
“(com um soneto!)”. Igualmente (ou mais) assombrado, decidi conferir,

acessando o material pela Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional.?

%6 Pelo que pude identificar, diferentemente do que Tércio aponta, ndo foram “dez
numeros”, mas doze:

1) Primeiro numero da “antropophagia”, non. 4 da O Q 4 (29/8/1929), pp. 17 e 28:
<http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=338052&pagfis=204> ¢
<http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=338052&pagfis=215>

2) Segundo numero da “antropophagia”, non. 5 da O Q 4 (5/9/1929), pp. 13, 14 e 62:
<http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=338052&pagfis=263>,
<http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=338052&pagfis=264> ¢
<http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=338052&pagfis=311>
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Qual ndo foi a minha surpresa, ou melhor, minha sensa¢do de ‘é claro’, da
‘ficha caindo’, quando me deparei, no nono nimero da pagina (7/11/1929),
com o que tudo indica ser uma parddia (inclusive com problemas de
metrificagdo, inconcebiveis para um parnasiano de quilate) do poema “Ser
mae”, de onde vém os famosos versos “ser mae ¢ padecer num paraiso”,

intitulada “Ser pai” e “assinada” por Coelho Neto:

SEr pac

aer pae é alurar, fibre por fibra,

@ mite € a sogra; & ter no alheio

bem gqué suga o pedestal uo seto

toda a allengdo que o sér, alegre, vibral

ger paé ¢ viver sem uma {ibra,

wim dolfar, um nfckel; ¢ ser anseiu,

¢ ser lemeridade, & ser receio,

¢ ser guymnasta qie os cobres equilibral

toido o bem gue o pae gosa ¢ bem do filho,
¢ ler g vida sempre alrapalhoda,
— Mz que the pie nos olhes nova brilho,

ger pae ¢ andar covando o dia inteiro
ser pae ¢ ter credores, ¢ ndo ter noda,

ser pae, emfimy, ¢ nuncao ter dinheiro,
! coelho netto

O texto que apresenta, logo acima, ndo deixa davida quanto a blague

sobre o “carinho filial” do poeta:

3) Terceiro nimero da “antropophagia”, non. 6 da O Q 4 (12/9/1929), p. 7:
<http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=338052&pagfis=320>

4) Quarto nimero da “antropophagia”, non. 7 da O Q 4 (19/9/1929), p. 12:
<http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=338052&pagfis=388>

5) Quinto numero da “antropophagia”, non. 8 da O Q 4 (26/9/1929), pp. 11 e 12:
<http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=338052&pagfis=451> ¢
<http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=338052&pagfis=452>

6) Sexto ntimero da “antropophagia”, non. 9 da O O 4 (3/10/1929), p. 12:
<http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=338052&pagfis=515>

7) Sétimo ntimero da “antropophagia”, no n. 10 da O Q 4 (10/10/1929), p. 26:
<http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=338052&pagfis=592>

8) Oitavo numero da “antropophagia”, no n. 12 da O Q 4 (24/10/1929), p. 10:
<http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=338052&pagfis=702>

9) Nono numero da “antropophagia”, non. 14 da O Q 4 (7/11/1929), p. 6:
<http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=338052&pagfis=801>

10) Décimo niimero da “antropophagia”, no n. 15 da O Q 4 (14/11/1929), p. 20:
<http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=338052&pagfis=855>

11) Décimo-primeiro niimero da “antropophagia”, non. 17 da O Q 4 (28/11/1929), p. 16:
<http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=338052&pagfis=931>

12) Décimo-segundo niimero da “antropophagia”, no n. 18 da O Q 4 (5/12/1929), p. 35:
<http://memoria.bn.br/docreader/DocReader.aspx?bib=338052&pagfis=991>
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De fato, Coelho Neto publicou na O Q 4 - “um soneto!” (na edigdo
de 19/9/29, p. 11) -, mas ndo, ao que me parece, na pagina canibal. Afinal,
no numero seguinte (de 14/11/1929), a pilhéria continua, com outro texto
assinado por “Coelho Neto”, assumindo a dire¢cdo da pagina, o que
evidentemente ndo aconteceu, ja que o nome de Clovis de Gusmao continua
aparecendo como diretor nos titulos, nesse € nos numeros subsequentes até a

210

extingdo do espago na revista:
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Coelho Neto ndo ¢ o Unico parnasiano a “assinar” textos na O Q A4
canibal: no mesmo numero de “ser pai”, aparece o “poema da pureza e da
candura”, atribuido a Hermes Fontes. Antecedendo-o, uma nota, intitulada
“hermes fontes, a antropofagia e a academia”, diz que “hermes fontes quer
ser académico [..]. mas hermes fontes estd desanimado com o
parnasianismo que so lhe tem dado trabalho. // agora, ndo; agora hermes ¢
antropofago”. E temos a “presenga” também, como apontou Tércio, de
Alberto de Oliveira, eleito Principe dos Poetas ap6s a morte de Bilac.
“porque o principe ndo aderiu”, assinado por Clovis de Gusmao no n. 5
(26/9/1929), ¢ uma “carta” dirigida a ele, ao “meu principe”, o “alberto de
bigodes”, “pedindo” se ele ndo queria mesmo “formar no fandango com o
nosso bopp, o nosso oswald, e mais a tarsila e mais o jodo ribeiro?”: “nao
faca feio! forme junto a nés antropdfagos. // ndo comeremos o seu bigode -
nds o juramos!” O texto ¢ entremeado pelo “verdadeiro retrato de clovis de
gusmao”, que de “verdadeiro” ndo tem nada e que contrasta o impecavel
bigode parnasiano (como se pode ver em um retrato famoso reproduzido

abaixo de M. J. Garnier) com um formado por flechas:

,.-..._.umu-l-lﬁ-“’i'ﬁ“"""
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E, em 24/10/1929, versos de “fruto do cardo” sdo publicados com o
titulo “para o album de Mademoiselle”, num ready-made irénico. Ora, ndo ¢é
preciso lembrar aqui que um dos alvos preferenciais das vanguardas era o
parnasianismo. A ‘“capacidade produtora maior que qualquer usina da
Light” ecoa a famosa frase do Manifesto da Poesia Pau-Brasil: “S6 nao se
inventou uma maquina de fazer versos — ja havia o poeta parnasiano”. Outro
eram as Academias: o poema “infantilicida”, assinado por “Affonso Celso”
no numero 5 da pagina na O Q A4 (26/9/1929), por exemplo, € subscrito “da
academia de letras do instituto teorico e do centro dos chofers”. E também
ndo ¢ preciso recordar que a sede delas era a capital a época, o Rio de
Janeiro, onde ¢ de onde Gusmao buscava adesdes ao movimento. Parte
significativa da segunda denti¢cdo, como vimos, era voltada ao registro da
“Expansdo antropofagica”, das adesdes ao movimento, mas também das ndo
adesdes, como o caso de Drummond, que envia uma carta a Oswald,
publicada no décimo-primeiro nimero da segunda denticdo (“Cartas na
mesa”, 19/06/1929), afirmando: “Sinto muito mas ndo posso aderir [...].
Quando apareceu a la denti¢do da Revista eu j& implicara com o titulo [...].
E s6 me senti a vontade para colaborar nela quando verifiquei que o titulo
nao tinha nada com a direcao liberal que davam a Revista. // Nao posso pois

colaborar na descida antropofdgica. Nao participo do estado de espirito
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indio e considero académicas as discussdes sobre os jesuitas”. Nao ¢ um
acaso, assim, que Gusmao (“galeria dos antrop6fagos”, n. 4, 19/09/1929)
ironize a tarefa de divulgacdo do movimento em um local indspito: “raul
bopp estd presentemente em s. paulo, chefiando com oswaldo de andrade o
movimento antropofagista enquanto nos vivemos aqui danando todos para
conquistar a adesdo do ataide, do constancio ramos, etc., etc.” Parece-me,
assim, que o texto “porque eu aderi”, assinado pelo gramatico Jodo Ribeiro,
participa desse jogo que vai se convertendo numa narrativa atravessada por
ficcionalizagdes no decorrer dos niimeros (lembremos que ele depois serd
nomeado como um dos que forma o “fandango” e invocado como motivo
para o “principe” também tomar parte). Afinal, veja-se o motivo da sua

“adesdo”?’:

213

E ndo participara desse jogo, dessa narrativa, também o texto abaixo,

assinado por “Mario de Andrade”, publicado em 10/10/1929 (n. 7)?

2" A secdo “De arte e de literatura” do Didrio da Manhd capixaba, publicara, em 2/6/1929,
o texto “A lingua nacional”, assinado por Jodo Ribeiro, e sucedido por uma “Nota”: “Como
se vé, o grande filologo brasileiro no caso da lingua nacional tem uma opinido
perfeitamente antropofagica”.
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ao triste wristdo de ataude

vocé “seu’ tristao estd vae nao vae. mas estd com me:?n
de ir. parece o coelho netto... vocé diz a todo o mundo
que ndao é antropophago. medo de comer gente? ora, vocé
dleve saber que a carne humana € saborosa. pergunla dquel-
ies que comeram o sardinha sem molho de azeite ¢ vinagre.
vocé diz que tem mcrnpulus e escreve um roda-pé inteirinho
da silva para metler medo a gente... mas nio melle medu.
antropophage ftem o corpo fechado, sabe? e depms. st el

quizer, escrevao dois, lres on quatro roda-pés em cima de vocé

e da sua fm.sfe—cz. ou entdo faco peor : escrevo um poema

dedicado a vocé e com fodos os pronomes do lugar. . .
duvida?

mario de andraae.

Como se sabe, o embate entre Tristdo e os antrop6fagos (os
modernistas mais em geral) era constante, desde o “Esquema ao Tristdo de
Ataide”, de Oswald de Andrade, j& na primeira denti¢do (n.5, set/1928), até
os seguidos ataques e ironizagdes da segunda, que incluem um box
intitulado “Sobre a Antropofagia” (n. 8, 8/5/1929), de um curto paragrafo
elogioso atribuido a ele”®, e que se prolongario na “antropofagia” da O O 4,

como no “a. b. c. da antropofagia”, de Oswaldo Costa (n. 2, 5/9/1929):

a. b c. da antropofagia -

weoguands 0 munde thva perdido ” deus fea o diluvie, Mas
A¢un fol ppouen: — delxou ¥ nén .
(0 critico tristn de atehyde, Tease da Slrvelm o Graga
Aranha.)
Nin quercmmop comer on nbes. Op nbts detem ser mmh‘lﬂ
= O lImh: antea

o s -
4 mntropofagle & pols, o ulnmw em funogho day AguRt

que nilo quizsram mals wir,
OSWALDO COSTA

* “o neo-indianismo de hoje abandonou todo romantismo indiano para chegar ao puro

realismo indianista, com a preocupacdo maxima de desidilizar, de despopeisar [sic:
desepopeizar, despoetizar?] os nossos indios e olhd-los como sdo ou deviam ter sido antes
da catequese e da conquista”. Ndo consegui averiguar se se trata de um ready-made, ou
seja, uma citagdo descontextualizada de Tristdo, de uma frase alheia que os antropofagos
colocaram na sua boca, ou se, de fato, ¢ uma referéncia positiva, de sua autoria, ao
movimento.
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O que surpreende, porém, ¢ que, dada as rusgas crescentes com a
Antropofagia, o texto “ao triste tristdo de ataide”, seja de Mario. Mas sera
que ¢ de fato? Sera apenas uma brincadeira jocosa sua com quem sempre
manteve uma relacao entre a amizade e o agonismo? Ou serd, antes, uma
brincadeira dos antropo6fagos com ambos? Dificil saber - e esse ¢ o ponto do
meu argumento, €, se eu estiver minimamente correto, da estratégia
antropofaga de Gusmao. Textos de Mario continuam a aparecer na segunda
denticdo (por vontade propria ou apropriados?, dificil saber...), mesmo
depois das invectivas de Oswaldo Costa. Assim, por exemplo, no n.3
(31/3/1929), a segunda denti¢do publica “Religido brasileira”, um fragmento
de O turista aprendiz, bem a moda da proposta da “sub-religido brasileira”,
e também a coluna “ortodoxia”, criticando o autor de Macunaima. E um
poema assinado por ele ¢ publicado na pégina canibal da O Q A% Contudo,
curiosamente, a imagem da sardinha com azeite, presente no texto
supostamente de Mario, ja aparecera em “por que devemos comer 0s
outros” (n. 4, 19/9/1929), assinado por “Pagu”, e que aponta para a
radicalizagdo politica (2 esquerda, bem entendido) do movimento,

propondo, diz Tércio, “que se comessem 0s ricos’:

por que devemos comer 0s outros

a philosophia manda que a gente coma os ouiros.

a philosophia dos outros, claro.

sardinha foi comido. entretanto, os indios ndoc pescd:
vam sardinha. os outros, sim, é que sempre comeram sardi=
nha em azeile, sardinha em tomale.
: o mundo marcha para o primitivismo.

hoje, porém, os sardinhas evolucionam bem rapida
.mente.

sao tubardes. :

. comamos, pois, os tubardes! pagd.

et

¥ “preta bem pretinha” (n.8, 24/10/1929). Mas sera mesmo dele, e em o sendo, nio pode ter

sido a sua revelia? Nao tenho condic¢des - alguém terd de fato? - de analisar a autoria dos
poemas publicados na secdo de antropofagia da O QO 4, mesmo os que levam o nome de
Oswald, que conhego mais de perto. Um deles, “que... colicas” (n.6, 3/10/1929), mobiliza
um recurso que aparecera duas décadas depois em “Reldgio” para indicar o movimento do
péndulo e a passagem do tempo (“As coisas / vdo e vem [...] / As horas / vdo e vem”
[Andrade, 1991: 59-60]), mas que aqui serve para marcar o balango da rede: “a rede vai e

2

vem .
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Poderiamos estar diante de um projeto coletivo, tipico as vanguardas,
em que as ideias vao se desenvolvendo, sendo retomadas e mobilizadas
pelos distintos integrantes, com o proprio movimento, a propria vanguarda,
sendo performada nos textos. Ou entdo de um exercicio de autoria coletiva
como o de O perfeito cozinheiro das almas deste mundo (mas quanto Mario
se disporia a participar desse modo?). Ou ainda, do compartilhamento de
pseudénimos, como ocorria na segunda denticdo de acordo com Ferraz™,
com a diferenga de que agora os pseudonimos seriam nomes proprios de
outros. Ou mesmo, hipotese mais radical, a saber, que Clovis de Gusmao
fosse uma espécie de ghost writer (com ou sem autorizagdo), em um
estranho exercicio de heteronimia em que os outros pelos quais escreve nao

sdo pessoas ficticias, mas reais (a diferen¢a aqui ndo ¢ ontoldgica, mas

. e 1
modal), aliados ou inimigos.’

10) Nas suas Ficgoes, Borges descreve as duas técnicas que “Pierre Menard,
o autor do Quixote”, teria deixado como legado: o ‘‘anacronismo
deliberado™ e as “atribui¢des erroneas” (2009: 847). Era um exercicio do
segundo tipo, embora mobilizado de maneira distinta daquela do
personagem borgeano, que, a mim, pareceu estar em jogo na atribuicao de
“ser pai” a Coelho Neto, bem como na nota em que este assumia a dire¢ao
da pagina - e talvez no texto de Mario, no de Jodo Ribeiro, etc. O “erro”
proposital da atribuicdo deveria ser evidente ao restrito publico leitor da
época, assim como o sentido da blague.’” Restrita ao campo da querela

literaria, a atribuicdo erronea, porém, teria alcance muito limitado. Mas

30 «“Usavam-se até trés pseudonimos. Oswaldo Costa era mais fiel. Tudo o que escrevia
colocava Tamandaré. Mas os outros (Bopp, Oswald, Gusmao) escreviam com varios
pseuddnimos (Ferraz, 1997: 209).

1O subtitulo da se¢fio na O Q A ¢, no minimo, curioso: “6rgdo dos antropdfagos de s.
paulo // dire¢@o aqui, nos cafés do rio - clovis de gusmao”. Para além de um 6rgdo paulista
dirigido, porém, no Rio, ha um jogo entre o multiplo (“6rgdo dos antrop6fagos”, no plural)
e o singular (direcdo de Gusmao), o coletivo e o individual.

32 Menos plausivel, mas ndo de todo impossivel, ¢ a anuéncia ou mesmo participagdo do
proprio parnasiano nela, afinal, ele ¢ citado elogiosamente por Gusmao em Rondon, ainda
que mais de uma década depois, num contexto ¢ tom completamente distintos: “1910. 6 de
fevereiro. A imprensa carioca noticia, em letras largas, a chegada do tenente-coronel
Rondon. A sua obra de pioneiro comecava enfim a ser compreendida. Coelho Neto, em
magistral artigo de jornal, aponta-o como um dos grandes homens do pais em todos os
tempos. E a imprensa toda faz coro aqueles aplausos” (Gusmao, 1942: 117).
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diante da evidéncia (ou ao menos indicio) de que havia sido utilizada em
relacdo a Coelho Neto, passei a suspeitar do teor da presenca de Gustavo
Barroso e Renato Kehl na pagina, apesar da publicacao de textos atribuidos
a eles no ultimo ntimero (12, 5/12/1929). Ambos t€ém o mesmo tom ¢ dic¢ao
daqueles assinados por Gusmao, bem como dos atribuidos a Mario, a
Coelho Neto, etc. Comecemos pelo assinado por “Gustavo Barroso”, cujo
anti-semitismo aflora de fato s6 dois ou trés anos depois, quando, encantado
pelas ideias de Plinio Salgado, se junta a A¢do Integralista Brasileira. Antes,
porém, desfacamos o mal-entendido de uma suposta proximidade da
Antropofagia com o fascismo, de que seria indicio a proposta, a ser debatida
no Congresso, de uma “Organizacao tribal do Estado. Representacdo por
classes”. De fato, na edi¢ao do dia 17 de marco de 1929, a Revista trazia um
texto assinado por Freuderico, em que os antrop6fagos se diziam “contra os
fascistas de qualquer espécie”, com a ressalva de que “O que nessas
realidades politicas houver de favordvel ao homem biologico,
consideraremos bom. E nosso”. Clovis de Gusmao, citado por Garcia
Rezende na “Nota ligeira” do Didrio da Manhda de 17 de maio de 1929,
também diz algo nesse sentido, fazendo a unica menc¢do que conhec¢o dos
antropofagos a Revolucdo Mexicana: “Os grandes movimentos sociais do
universo serao adaptados aos nossos homens e aos nossos problemas. O
socialismo tem uma parte sadia. O fascismo tem uma parte sadia. O
movimento que se operou no México tem uma parte sadia. A Antropofagia ¢
a fusdo de todos esses movimentos reivindicadores e a sua adaptagdo a
nossa vida. Isso social e politicamente”. Agora, o que de “bom” se extraia
do fascismo era, segundo Freuderico, justamente o “congresso corporativo.
Evolucdo da divisdo do trabalho social (social ndo, tribal) pelos grupos
totémicos”. Contudo, o modelo do estado corporativo, de representagdo por
classes, parcialmente adotado por Mussolini, derivava do soviético - e viria
a ser parcialmente implementada no governo Vargas (como na Constituinte
de 1934, que contou com deputados classistas - representantes de distintas
corporagdes profissionais). Além disso, e mais especialmente, a quantidade,
muito maior, de textos do movimento colocando-se abertamente contra o
fascismo deve ser levada em consideragdo. Assim, em “O olhinho de

Roma”, de “Menelik, o morto sempre vivo” (n. 6, 24/4/1929), e a respeito
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de um “manifesto litero-politico-perdbico assinado por alguns membros da
colonia italiana desta capital”, lemos que “o fascismo insiste em estender até
nos as suas débeis garras. Pau nele! Pau nele!” Em outro numero (n. 13,
4/7/1929), Menotti del Picchia ¢ descrito pejorativamente como “chefe do
fascio do Bexiga” (“o italianinho sem primeiras letras”, Le Diderot), e
acusado de promover a “infiltragdo fascista” (“Os amigos do alheio - Santo
Oficio Antropofagico), a0 mesmo tempo em que se anuncia que “O
fascismo literario pde o rabo entre as pernas. Ja estamos cansados de
devorar tanto idiota” (“desde o Rio Grande ao Para!”). Em “uma adesdo que
ndo nos interessa”’, o proto-fascismo a brasileira do grupo da Anta e do
verde-amarelismo ¢ veementemente distinguido da Antropofagia e

rechacado:

Lemos hé dias um angu de estilo que publicou o chamado
grupo verdeamarelo, agora assinado por duas
testemunhas.

Esses rapazes viram que a Antropofagia ¢ invencivel.
Resolveram entdo aderir, mas de uma maneira sinuosa €
assustada, querendo o indio anedético, traduzido de
Chateaubriand e minuciosamente inexistente. E que eles
aprenderam mal as licdes de Raul Bopp [...].

Os verdeamarelos daqui querem o gibdo e a escravatura
moral, a coloniza¢do do europeu arrogante e idiota e no
meio disso tudo, o guarani de Alencar dangando valsa.
Uma adesdo como essa nao nos serve de nada, pois o
‘antropofago’ ndo ¢ indio de roétulo de garrafa
(Poronominare, n. 10, 12/6/1929).

Proximo ao texto, encontramos um pequeno box intitulado “A anta
morreu, viva o tamandud”. E em 11/7/1929 (n. 14), a Revista traz a famosa
“Combinacdo de cores”, poema assinado por “Jacob Pum-Pum’:
“Verdeamarelo / D4 azul? / Nao: / D4 azar”.

Creio ja ser suficiente. Passemos ao texto atribuido a Gustavo

Barroso:
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felra de livros

et goalo dn fedea de livreos,
nmiie ha nos reglies Inhospitns do nordeste em goe o sol
elma p'ra borro, nadse abost de “lampedo™ ama 869 nobs
do movimento liteearis de hoje.
o ey proprio ceard, lecrs de alencor, nads mals (e
senfio em movimento so romunclsts de dracema,

g livearin leite ribeiro (vio dizer que -isso ¢ annunelo
mas nio 80 acaba de feter maid omo felen. nio @ o primeics,
nem o lereelrat ¢ wodgulnta Tetra. ..

o Hiyrod o quinhentos réls, o mil réls. .
quatidn elles ehegario o duzentos reisT

quando nos eseriptores laurendos- pels academba, sere-
sios vendldos a dex rels de mel &dado?

(e musen historico Jda feiea livree de leite ribeien o di
scadenin de letras)

gstiro barroso

O alvo aqui, mais uma vez, sao as Academias, € me parece quase um
truismo supor que Barroso, um membro da ABL, escrevesse um texto em
que ironiza a sua posicao e instituicao, descrevendo a sua decadéncia. Como
levar a sério (como sendo de fato um texto de Barroso), os antropdfagos
publicarem um texto subscrito da “academia brasileira de letras”, se eles
propunham discutir no seu Congresso “a Supressdo das academias e sua
substitui¢do por laboratorios de pesquisas”, e se, seguidamente se referiam
ao movimento como a contraparte da ABL, i.e., como a “Antropofagia
Brasileira de Letras”?0 caso de Renato Kehl poderia ser mais complicado.

A comecar pelo fato de que Jorge de Lima, que transitava pelo
movimento e teve poemas publicados seja na Revista seja na secao
antropdfaga da O Q A4 era ele mesmo um eugenista (cf. Santos, 2020) e
participou do I Congresso Brasileiro de Eugenia, no fim de junho e comego
de julho de 1929, com o trabalho “A procriagdo voluntaria do sexo de
acordo com a época da coabitagdo” (pp. 277-291).>> Um dos conferencistas
principais do evento foi justamente Kehl, que, em sua palestra, “A eugenia
no Brasil (Esbogo historico e bibliografico)”, cita ninguém menos que o
parnasiano Olavo Bilac (a questao estética ¢ sempre também e de saida uma
questdo politica), pela conexao entre nacionalismo e racialismo que extraia

do famoso discurso “Em marcha”, de 1915: “Nos rudes sertdes, os homens

33 As referéncias aos trabalhos e palestras apresentados no I Congresso Brasileiro de
Eugenia provém das Atas publicadas no mesmo ano e disponiveis em
http://docvirt.com/docreader.net/DocReader.aspx?bib=acebibcoc_r&pagfis=9788 Os
numeros indicados entre parénteses se referem as paginas deste volume.
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ndo sdo brasileiros, nem ao menos sdo verdadeiros homens: sdo viventes
sem alma criadora e livre, como as feras, como os insetos, como as arvores”
(p. 50). O Congresso seria criticado por Oswald na entrevista que ja
mencionamos: “uma por¢ao de ‘grandes nomes’ continua a tradicdo de
microcefalia que, de preferéncia, se aninha na Academia Brasileira e na
Escola de Belas-Artes — proclamando, por exemplo, sem intuito de blague,
num Congresso de Eugenia, que, nestes tempos freudianos, a castidade deve
ir até o casamento”. A referéncia parece ser ao trabalho de Joaquim Moreira
da Fonseca, “Casamento e eugenia”, em que este afirma: “E preciso ensinar
a juventude masculina que ndo somente a castidade e a continéncia sio
possiveis € ndo sdo nocivas; mas ainda que estas virtudes sdo as mais
recomendaveis sob o ponto de vista simplesmente médico e higiénico e que
constituem um importante fator eugénico” (p. 299). Mas, além de Jorge de
Lima, o proprio Clovis de Gusmao fazia uso, de um modo muito peculiar,
como veremos, da ideia de “eugenia”, que aparece nas cartas a Inojosa
(1968: 404, 406), e também num dos “4 pedagos do tenupa oikd”, escrito a
partir de um mito que consta na Poranduba amazonense, de Barbosa

Rodrigues:

Moral biolégica. Mastigadazinha no estdmago do mato,
entre correntes de tradigdes eugénicas culminadas no
dever da vinganga:

“Contam que no tempo-longe uma tartaruga matou um
gavido que deixava um filho pequeno. O gavidozinho um
dia foi cacar e encontrou penas no caminho. Chegou em
casa e contou. A mae dele disse: meu filho, aquilo sdo
penas do seu pai que a tartaruga matou. O gavidozinho
calou-se. Cresceu. Ja grande, experimentou forgas no
grelo do meriti. Ndo arrancou. Disse: inda ndo tenho
forcas. Tempos depois, voltou e arrancou o grelo do
meriti: “Agora vou vingar meu pai!”

Mas que “fundamento exato de eugenia” (para usar a expressdo de
outro dos fragmentos) ¢ esse que, lemos em ainda outro trecho, se coloca
“contra a hereditariedade principio selecionador”, ou seja, contra um dos
principios mesmos que sustentam a eugenia? Como conciliar essa proposta
“eugénica” (deixemos entre aspas) com outros posicionamentos do autor,

como aquele citado no “de antropofagia” do quarto nimero da segunda
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denti¢do (7/4/1929), em que “a antropofagia” se define como “a revolta [...]
da inferioridade do mestico [...] contra a superioridade do ariano”, ou o que
aparece citado por Garcia de Rezende na ja aludida “Nota ligeira”, em que
diz que “Para a antropofagia, o indio ndo € o Unico simbolo. Mas o maior, o

mais forte dos simbolos, o simbolo-terra. Na antropofagia, cabe o negro, o

luso sadio, o cigano do nordeste e toda integral de brasilidade”?**

Na verdade, conforme Heraldo Galvao Jr. (2020b:43), o que esta em
jogo no uso que Gusmao faz do mito e da “eugenia” ¢ a inversao que aquele
opera nesta. “Esse trecho”, o do mito extraido de Barbosa Rodrigues, “¢ o

resumo” de um relato

que conta a origem da colorag@o das penas das aves, pois
o citado gavido, matando a tartaruga, chamou todos os
seus parentes para ajudar a vingar seu pai. Cada
passaro atacou uma parte do corpo da tartaruga. Os
passaros que atacaram varias partes do corpo ficaram
coloridos, os passaros bicolores teriam atacado duas
partes e os que fincaram seu bico em apenas um local
ficaram com apenas uma cor em suas penas, assim
como explicava a coloragdo de seu bico. Entretanto, a
intengdo de Gusmdo ndo era publicar uma historia
folclorica ou lendaria, mas a reconfigurar a partir de uma
intengdo principal: reconstruir a histdria, a politica e a
sociedade brasileira a partir de resumos selecionados e de
trechos que julgou serem seguros para a sua
argumentagdo. A lenda nao foi alterada, mas sua intencao
foi utiliza-la de maneira diversa em relagdo aos
folcloristas. Em defesa de uma moral bioldgica, ao
contrario da cristd, Gusmdo “deglute” a eugenia
defendida pelos cientificistas do século XIX e a inverte,
comparando os indigenas ou mesmo os antropofagos ao
gavido.

A tese, pensada e mastigada no “estdbmago do mato”, isto
¢, de origem natural e essencialmente  brasileira,
utilizava os pensamentos eugénicos de purificacdo da
raca para justificar a vinganga, legitima, dos
indigenas contra os colonizadores e¢ dos antropdfagos
de 1920 contra a coloniza¢do cultural. O indigena, o
antropofago modernista e o Brasil deveriam ter o direito a

* Seria interessante contrastar a ideia de integral tal como aparece nas formulagdes dos
antropo6fagos, daquela que sera mobilizada por Plinio Salgado nos seus escritos dos anos
1930. Veja-se outro fragmento de Gusmdo citado na mesma ‘“Nota ligeira”: “A
antropofagia € a reconquista integral da terra. Ou melhor: a revisdo de todos os
conhecimentos para a integracdo exata (violenta como vocé diz) do homem no solo”.
Reconquista integral da terra: a terra é a conquistada ou a conquistadora? Afinal, no “de
antropofagia” que acabamos de citar, Gusmao afirma que a “antropofagia ¢ [...] A reacdo da
paisagem contra o tempo”...
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vinganga, segundo a “moral biologica”, de se virar
contra, matar e devorar a tartaruga estrangeira que
tentara dominar por 400 anos sua terra. Quando o
modernista percebeu que Portugal invadira e matara
concreta e simbolicamente seus antepassados, ainda era
um jovem gavido, que ‘“calou-se. Cresceu. Ja& grande,
experimentou”, viu que ainda “nao tinha forgas” e voltou,
ja adulto, fortificado enquanto antropofago, “arrancou o
grelo do meriti” e vingou seus antepassados. A
literatura, dessa maneira, foi utilizada enquanto
reconstrucdo e reescrita da historia.

E tendo tudo isso em mente que devemos ler o texto assinado por

“Renato Kehl” na antropofagia da O Q 4:

antropophagia e eugenia

a antropophugia ¢ o caminho muis curto para 4 cugenii.

ha muoila gente que confunde ecogenia com i sra. eugenina
alvaro moreira, o que ¢ fundamenialmente errado. =

a sra. eugenls alvare moreira é uma senhora distincta,
diz versos e & anlrapophags, amigh intima gue ¢ da pinlora
tarsily do amaral ¢ mais Jda da pagn’, da zgona ala e jé nperton
# mip ao marido de ndreade, t-i['.niﬂu que pu, muite mais vellho
que a &ra. ougenia, pinda nio fie: Y
I:11:|5.‘rpl::'is:|"nlil1i 4 oulri ciigenia:  a minha  bibliographia
sobre o assumplo & complebs. :

“u enra da fealdade™ ¢ um bom liyro, ha gente por ahi
que ainda ndo o len; detnlhe esse  que a mim nido dwmportsa,
nem em janelln; por tal ndo’ me affligivel, garanlo.

enire essas pessoas, cujos physicos perduram cont n mMess=
ma dose de fealdade, contam-se o augusto de lima, o hermes
fontes, o plegario mariano, o peule hasslocker, o puulo mago-
lhigs, o calullo cearense, eic, cte, _

tas, sf eu algum din morrer, irei satisfeilo: eserevi mui-
to sobre a engenla (ndo confundir, repito com a sra, chgenia
#lvaro moreira) . ..

dr. renalo fehl

Ha indicios suficientes aqui para suspeitar que se trata de um gesto
de “atribuicdo erronea” critico e satirico. Em primeiro lugar, a insisténcia
para que ndo se confunda a eugenia com a Eugénia Alvaro Moreyra, atriz e
precursora do feminismo no Brasil, futura comunista, casada com Alvaro
Moreyra, integrante tardio mas importante do movimento, e que aparecera
mencionada em “um festdo de arte” (Horacio Carlier, n. 8, 24/10/1929) e
também no poema em sua homenagem assinado por Oswald (“tristurinha”,
n.2, 5/9/1929) - lembremos do aspecto narrativo que a pagina vai
adquirindo. O (mesmo) tom jocoso que ja nos ¢ familiar ndo se limita a isso,

e contrasta fortemente com os livros e textos de Kehl, bastando compara-lo
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a severidade e missionarismo da conferéncia de poucos meses antes no
Congresso de FEugenia. A jocosidade revela-se também uma auto-
jocosidade, uma auto-depreciacdo: nao so6 € preciso diferenciar a eugenia de
um nome proprio, como também o texto performatiza a faléncia da proposta
eugénica. Afinal, a obra do melhoramento genético, escrita por um suposto
superior, evidentemente, ndo passa de uma obra fextual, ndo lida ainda por
cima, com a qual, enquanto bom representante do pensamento da Academia,
se julgando imortal (“se eu algum dia morrer”), “Renato Kehl” se satisfaz.
A obra de melhoramento para a perpetuacdo ndo passaria ela mesma pela
sua prova dos nove... Por fim, a frase inicial retoma o que esta em jogo no
fragmento do “tenupd oik6”. Nao sO6 porque a Antropofagia ritual
tupinambd, como o filho do gavido, era movida por (e movia a) vinganga,
mas também porque inverte a eugenia: se essa busca justamente eliminar
direta ou indiretamente (por “cruzamentos”) ragas tidas como inferiores e
suas praticas, como justamente o mais “primitivo” destes costumes, o
canibalismo, seria o caminho mais curto para ela? Daqui podemos
depreender duas ideias: a primeira, de que a reagao/vinganga contra-colonial
(contra os propagandeadores de ideias, saberes e técnicas colonialistas,
como a eugenia) ¢ a melhor forma de “eugenia”, de se livrar de elementos
indesejaveis; a segunda, que se concretizaria na década seguinte com o
nazismo, de que o canibalismo industrial (o genocidio) foi, de fato, “o
caminho mais curto para a eugenia” - o que revela, assim, a verdade e
pulsdo genocidas por trds das propostas higienizadoras. Mas esse
“canibalismo” ndo se confunde com a Antropofagia ritual tupinamba que
inspira 0 movimento vanguardista: nela, se s6 se comiam 0s que se
consideravam fortes, era porque seriam vingados - ndo era a perpetuagdo do
mesmo ¢ a eliminagdo da diferengca que estava em jogo, mas a
transformagao, o devir, a producdo de futuro (cf. Cunha, Viveiros de Castro,

1986).>> Lembremos que os textos atribuidos a Barroso e Kehl aparecem no

* E preciso apontar que a (contra-)identificagio da Antropofagia com a eugenia participa
do carater narrativo do espago canibal na O Q A nio s pela referéncia a Eugénia Alvaro
Moreyra, como também por remeter a uma secdo do terceiro nimero (5/9/1929), intitulada
“de antropofagia”, uma enquete ficticia em que sdo apresentadas opinides de pessoas e
animais de diferentes origens, profissdes e modos de vida sobre o canibalismo, associando-
0 as suas categorias, praticas, etc.. “Organizada uma ‘enquete’ sobre o movimento
antropofagico partido de S. Paulo, o seu resultado demonstra o ambiente de simpatia com
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ultimo nimero da oca de Gusmdo na revista carioca: “A partir de 5 de
dezembro,” comenta Tércio, “a revista O Q A teve melhorias graficas e
mudanga administrativa. A pagina antropoféagica foi extinta. Nao combinava
com o perfil do novo diretor e editor, Candido Mendes de Almeida Jr., que
dirigia também a revista Excelsior, ligada a Igreja Catdlica e que apoiava
abertamente o fascismo italiano”. Coincidéncia que o numero final da

antropofagia carioca tenha sido esse?

11) Se o humor ¢ preponderante na se¢do antropofagica da O Q A4, isso nao
quer dizer que reine solitario. Veja-se, por exemplo, esse poema assinado
por “Oswaldo de Andrade”, sobre o exterminio cotidiano e continuado de
indigenas, a conivéncia dos nossos Orgaos oficiais e o carater de nossa

policia:

o indio que morreu de morte matada

o indio amanheceu morto,
tinha um golpe de faca 14 no pescoco delle, .
Chamaram o policia que rondava
o0 quarleiriio ] A
de tabas de taboas...
o policia chegou
g disse o gue todo o policia dig,
' ,gue aquillo nao_era nada,
. que o indio se havia suicidado..

pswaldo de atdracde,

Que ele tenha sido publicado na coluna ao lado do “ser pai”
atribuido a Coelho Neto ndo o suaviza, mas aponta para a combinagao entre
alegria e revolta que caracteriza 0 movimento, combinac¢do que ndo cria um
contraste entre humor e seriedade politico-ideoldgica, mas nos incita a levar

a sério a blague e toma-la como instrumento bélico. Invoquemos mais dois

que foi recebida a noticia da organizag@o de uma taba carioca. Ha pessoas que nao podem
fazer antropofagia nem na literatura, nem na vida. Sofrem de dupla e incurdvel dispepsia
cronica... (Um médico) A nossa classe nunca pode adquirir direitos. Deve apoiar a
antropofagia. E um meio comodo de subirmos de categoria e de conceito. (Um mordedor)
[...] A voracidade dos neo-antropéfagos ¢ um fendomeno explicavel pela medicina e pela
logica. Foi a consequéncia inevitavel de ndo sei quantos anos de indigestdo parnasiana.
(Um modernista) Lobo nido come lobo... E dizem que o homem possui inteligéncia e
coragdo. (Um cachorro) [...] Um dia é da caga... Nos é que vamos fazer agora a catequese.
(Um silvicola) [...] S6 com a antropofagia ¢ que eu poderia dormir em paz. (Uma vaca)”.
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outros textos que levam o nome de Oswald, ambos de inspiracdo indianista

e publicados em 26/9/1929 (n. 5):

225

O primeiro, retomando o mote do famoso “Erro de portugués”
(“Quando o portugués chegou / Debaixo de uma bruta chuva / Vestiu o
indio / Que pena! / Fosse uma manha de sol / O indio tinha despido / O
portugués” [Andrade, 1991: 95]), participa, ao mesmo tempo, daquela
“Revisdo necessaria” da histdria oficialesca dos grandes herois e datas, que,
a época, ndo custa lembrar, era dominante. O segundo, ligado a querela com
Tristdo, parece apontar para como tal revisdo implica uma mudanga também

da propria concepg¢do de tempo e de histéria. Por trds do trocadilho de gosto
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duvidoso e da avaliacdo igualmente duvidosa de Poe, encontramos uma
formulacdo de extrema densidade: “caminhamos, porém, a vanguarda dos
nossos avos - os indios.” Contra o passadismo, reivindica-se a heranca
daqueles que ja estavam aqui (de um passado) - os indios, tomados como
antepassados por aparentamento, por reivindicacdo de ancestralidade:
“nossos avos” -, mas que ndo s6 continuam aqui (no presente), como estao

adiante, na vanguarda (apontando ao futuro).”® Trata-se de uma critica a

3% E o proprio sentido da vanguarda que se coloca em disputa. Se os bugreiros foram, como
dirda Gusmao em 1942 (cf. acima), a “vanguarda” do progresso colonialista, os indios, aqui,
aparecem como a vanguarda de uma outra direcdo (sentido) possivel da histéria. De modo
semelhante, em um discurso de 1937, na comemorac¢do do aniversario de Castro Alves
organizada pela Frente Negra Brasileira, Oswald caracteriza os negros escravizados como a
vanguarda da classe trabalhadora e dos espoliados mais em geral, vislumbrando uma
espécie de alianca afro-indigena de teor revoluciondrio: “Negros, a vossa alma estd sempre
com o Zumbi dos Palmares. Sois fechados aos que de um lado vos afagam, mas de outro
tripudiam sobre as clamorosas desgragas atuais da ra¢a negra. Mas ndo sois impermeaveis
ao estro crispado de Castro Alves. Que as Vozes d’Africa tragam para as vozes livres da
América o tumulto de sua queixa secular. Que engrossem com o tom grave das suas
amarguras, o vigor cada vez mais humano, dos requisitos da justica social. A grande missdo
que vos compete, negros, ¢ baluarte de conquistas praticas a vossa liberdade tedrica. Vossa
cor se dilui no infinito cortejo de humilhados dos trés continentes. Ao vosso lado irmanados
pela ma alimentacdo e pela péssima moradia, pela doenga e pela falta de escola, se
organizam sob as bandeiras heterogéneas mas unidas da democracia, milhdes de homens
brancos, amarelos e indios. Formai com eles, pois vos sois 0s que trazeis na vossa carga de
direitos um som de correntes arrastadas. Vindes do fundo 16brego do Navio Negreiro. E
hoje fazeis parte da populagdo mesclada de outro navio de escravos. Sois a vanguarda dos
que pedem a justica social, dos que exigem o acalanto da liberdade, dos que querem
trabalho, honra e cultura. A vossa herdldica, feito do tronco infame, das cadeias e do
chicote, vos da direitos enormes. E como ainda hoje vos indicam as fornalhas do trabalho e
os duros servigos da tripulagdo, tomai o rumo luminoso de Castro Alves, que atingirei 0s
portos da liberdade. E recusai, como o Zumbi, com o prego da propria vida, o clima infernal
de qualquer escraviddo. Que vossas forgas, negros, desemboquem no porvir. Ao poeta falta
a massa para que seus grandiosos pleitos se consolidem e se cumpram. E desse fermento
ligado a vossa consisténcia, que se fazem as transformagdes do mundo. Castro Alves teve
um destino augural. Ele criou para o Brasil, o vocabulo da liberdade” (Andrade, 1974: 56-
57). Em 30 de margo de 1944, o discurso sera retomado no seu Telefonema “Sobre Castro
Alves”, e devidamente contextualizado: “Sete anos atras, Castro Alves teve entre nés uma
grande festa de saudade e de homenagem. O integralismo estava aceso [...]. Apesar dos
roncos ¢ das ameagas dos ‘camisas-verdes’, que impunemente marchavam nas ruas e
impunemente agrediam a ‘Frente Negra Brasileira’ que entdo podia funcionar e era uma das
mais belas organiza¢des sociais que tivemos, resolveu celebrar o poeta da liberdade. [...]
constituiu quase um ato herdico a festa que se realizou no Teatro Municipal, presidida pelo
cientista Raul Briquet [médico, fundador da primeira associa¢do de psicanalise no Brasil,
em 1927, integrante do movimento Escola Nova], figura de maior relevo, ¢ coadjuvada por
Sangirardi Junior e por mim. Eramos nos os tnicos elementos arianos da comemoragio,
que contou, entre seus numeros, a exibicdo de cinco mogas negras declamadoras, tendo
como oradores a professora Sebastiana Teixeira de Carvalho, o poeta Lino Guedes e o lider
[da FNB] Francisco Lucrécio. Os integralistas fardados encheram metade do teatro e os
elementos liberais, entre estes, a maioria composta de negros, tomaram conta da outra.
Esperava-se a todo momento um choque violento, pois pelo telefone, os ‘camisas-verdes’
haviam prometido sabotar a reunido. O meu discurso, muitas vezes interrompido, constituiu
uma das maiores alegrias da minha vida de lutador. Pois o jornalista Rivadavia de Souza
que assistia a reunido, sem me conhecer, me tomou por um representante de sindicato
operario. Isso assegurava estar liquidado em mim o original dos saldes futuristas de 22”
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visdo progressista e evolucionista da historia, que ja aparecera no primeiro
namero (29/8/1929), em “antropofagia e naturismo”, de Clovis de Gusmao
(“o ‘ordinario marche’! secular e irritante / ja ndo tem mais razao de ser”), e,
ao mesmo tempo, de uma negag¢do do conservadorismo, presente no ja
citado “uma adesdo que ndo nos interessa”: “Antropofagia ¢ simplesmente a
ida (ndo o regresso) ao homem natural”. Dito de outro modo: a
Antropofagia se diferencia radicalmente das estratégias que situavam e
fixavam os povos amerindios no passado, seja as estético-ideologicas do
romantismo e do verde-amarelismo, que o0s colocavam como origem
superada e assimilada da Nagao, seja aquelas racialistas, como a eugenia de
Kehl, que os tomava como ragas primitivas ou inferiores que deveriam dar
lugar as mais aptas e evoluidas. Para os antropdfagos, os indios sdo a
vanguarda, sdo o movimento que a vanguarda, o movimento antrop6fago
deve seguir: sdo avos ndo porque estdo no passado, na origem do Brasil,
mas porque oferecem e estdo oferecendo um outro caminho a frente - povos
originarios, que nao cessam de dar origem a outros ‘“Roteiros”. A
formulacdo coliga, assim, duas constru¢cdes do Manifesto Antropdfago. A

primeira ¢ justamente o “caminhamos”:

Filiagdo. O contato com o Brasil Caraiba. Ou
Villegaignon print terre. Montaigne. O homem natural.
Rousseau. Da Revolugdo Francesa ao Romantismo, a
Revolugdo Bolchevista, a revolugdo Surrealista e ao
barbaro tecnizado de Keyserling. Caminhamos.

A relagdo entre o avango que o aforismo retrata e a “Filiacdo”, ou
seja, com o ‘“contato com o Brasil Caraiba”, indigena, resta agora mais
clara: ndo se caminha a partir dela, mas em diregdo a ela - ¢ a filiacdo que
estd na vanguarda do caminhar. A segunda constru¢cdo do Manifesto, que
corrobora essa leitura, ¢ a enunciacdo do que “Ja tinhamos™: “J& tinhamos o
comunismo. Ja tinhamos a lingua surrealista. A idade de ouro”, mas também
“a relagdo ¢ a distribuicdo dos bens fisicos, dos bens morais, dos bens

dignarios”, “adivinhacdo”, “a justica codificacdo da vinganga. A ciéncia

(Andrade, 2007:114-115). A identificacdo da vanguarda com os povos negros escravizados
e sua Frente ndo deixa de ressoar no que Arendt (2005: 15) dird na mesma época: “Os
refugiados, empurrados de pais para pais, representam a vanguarda de seus povos”.
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codificacdo da Magia”, “Politica que ¢ a ciéncia da distribuicdo. E um
sistema social-planetario”, etc. “Ja tinhamos”, i.e., “nossos avos - os indios”
ja tinham, tem desde h4 tanto tempo®’ isso que o Ocidente considera proprio
a si, incluindo a vanguarda e a revolugdo que agora ‘queremos’ ou
‘descobrimos’ e para a qual estamos caminhando. A ancestralidade estd no

futuro, leva ao futuro.

12) Como se pode ver, a identificacdo das bem provaveis “atribuigdes
erroneas” despertou em mim a divida quanto a autoria de uma parte
significativa dos textos publicados na antropofagia da O Q A, fazendo com
que eu me refira a eles como ‘assinados por fulano’ € ndo como ‘de’
beltrano. Todavia, muitos, pelo que pude verificar, sdo de fato de autoria
daqueles que o assinam, como ¢ o caso do poema “o indio ciard”, de Heitor
Margal (n. 3, 12/9/1929), que ja aparecera na Revista de Antropofagia (2.
dent., n. 6, 24/4/1929), e foi remetido por Bopp ou Gusmao a Inojosa (1968:
398-399). Ha outros em relagdo aos quais ¢ dificil até arriscar, pela falta de
parametros. Um deles ¢ o atribuido a Pontes de Miranda, que apresenta o
desentendimento (a diferenca de linguas) como unica forma de

entendimento (lingua comum) possivel entre povos:

7 Em certo sentido, o “ja tinhamos” replica uma estrutura do pensamento mitologico
presente entre os povos amerindios: “Antes mesmo da chegada dos brancos, a mitologia
amerindia dispunha de esquemas ideologicos nos quais o lugar dos invasores parecia estar
reservado: dois pedagos de humanidade, oriundos da mesma criagdo, se juntavam, para o
bem e para o mal” (Lévi-Strauss citado em Kopenawa, Albert, 2015: 7). Assim, ha
inimeros mitos indigenas que contam como determinado povo ja tinha, em tempos
imemoriais, a tecnologia branca (escrita, armas, etc.), perdendo-a por erro ou roubo.... E ha
inimeros outros que ddo conta da origem dos proprios brancos, da “nossa” origem (cf.
Viveiros de Castro, 2001). Isso porque o tempo da origem relatado pelo mito é uma
temporalidade origindria: ndo esta fixa no passado, mas mantém-se presente sob a forma de
uma virtualidade.
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Pontes de Miranda j4& aparecera trés vezes na Revista de
Antropofagia. A primeira, em uma nota nao assinada, da edi¢do de 4 de
julho de 1929, que tem como titulo “Direito Antropofagico”: acompanhada
de desenho de Cicero Dias, ela noticiava que “O ‘Estado do Pard’ publica
um topico informando que o jurisconsulto Pontes de Miranda, tomando a
frente dos pioneiros da Escola Antropofagica, langara, dentro de pouco
tempo, as bases para a reforma dos codigos que nos regem atualmente,
substituindo-os pelo direito biologico, que admite a lei emergindo da terra, a
semelhanca das plantas”.*® Além disso, ¢ autor de uma curta citacdo,
incluida na Revista em 26 de junho do mesmo junho: “a duvida entristece. E
¢ preciso matar a davida”. Por fim, seu nome est4 presente, em noticia do
nimero seguinte, na lista dos que participariam na elaboragdo da maquete
do “Primeiro Congresso Brasileiro de Antropofagia”. Na ja referida
entrevista, de agosto de 1929, Oswald diz a seu respeito: “Do seu talento e
da sua cultura a Antropofagia espera muito”. Ou seja, 0 que temos sio
mengdes, de modo que estariamos diante do primeiro (e talvez unico) texto
antropofago registrado de Pontes de Miranda (se for, de fato, dele), que viria
a se tornar um dos juristas brasileiros mais importantes do século XX.

Vendo que alguns dos textos cuja autoria era (ao que tudo indica)
atribuida erroneamente estavam em italico, tentei descobrir algum padrio.
Todavia, como ha outros, também em italico, dos quais ndo tenho motivos
para desconfiar da assinatura, pode ser que se tratasse apenas de um recurso
visual para separar textos de colunas diferentes ou dentro de uma mesma
coluna. Além disso, como a pagina apresenta inumeros erros de
diagramagao (trechos de um texto dentro do outro, linhas fora de ordem ou
repetidas, etc.), tornou-se impossivel identificar qualquer método. Contudo,
ndo serd justamente esse o efeito visado pela “atribuicdo erronea”, a saber,
desmontar o dispositivo da assinatura e da autoria, impedindo de demarcar o

que ¢ proprio a cada um?

¥ Nio consegui obter acesso ao jornal paraense até o momento para averiguar o inteiro teor
da noticia reproduzida ou resumida na Revista.
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13) A antropofagia na O Q A fazia também uso da estratégia do ready-
made, recurso tipicamente modernista mobilizado a exaustdo por Oswald,
especialmente em Pau Brasil, e que consiste em (re)nomear ¢ (re)assinar
uma “obra” (ou “artefato”) alheia (o), ja pronta (0). Como dissemos, a
pagina se propunha a fazer a divulgacdo da Antropofagia paulista no Rio.
Dai a presenca da secdo intitulada “galeria dos antrop6fagos”, que
apresentava os principais nomes do movimento. Nela encontramos textos,
provavelmente de Gusmao, no tom de humor tipico dele que ja
identificamos, inclusive ironizando os homenageados, além de “retratos”
visuais deles. A se¢do sO apareceu trés vezes, no inicio, mas os “retratos”
continuaram, por exemplo, com o de Pontes de Miranda entremeando o
“seu” texto, o “verdadeiro retrato de Clovis de Gusmao” , etc. Comecemos

pelo de Bopp, que saiu no quarto numero (19/9/1929):

retralo de raul boop — awforas pagu®

O texto andnimo que acompanha o “retrato” na ‘“galeria dos
antropdofagos” reforga a autoria de Pagu do que parece ser o recorte de um

anuncio ou foto jornalistica, e gira todo em torno dele:
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raul boop € dos nossos, legitimo antropofago, na alma e
no espirito. a sua visdo estética sdo dois fardis na
escuriddo da mentalidade alheia.

pagu fez o retrato de raul boop. bom retrato. € raul boop...
dois olhos que sdo dois fardis... a caixa craniana - uma
possante maquina de pensar... ¢ o pensamento de boop
corre, voa... seus dentes lembram duas coisas essenciais:
um palpite para o bicho - 22601 - e que esse bilhar ainda
¢ o do avestruz, o bicho que corre mais depois do coelho,
do veado e do cavalo a vapor.*’

Tarsila, no numero inaugural (29/8/1929), também ganha um
“retrato”, ou talvez, dois, ja que, na coluna ao lado, aparece um “auto-

retrato” - mas sera dela ou de Clovis de Gusmao ou ainda de outro?

% Observe-se que o sobrenome ¢ grafado “boop” e ndo “bopp”, todas as vezes, inclusive na
continuagdo do texto, outro “erro” possivel ou provavelmente proposital.
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“Oswaldo de Andrade” igualmente ¢ retratado duas vezes. A
primeira, no segundo niimero (5/9/1929), junto a sua descri¢do na “galeria”

como “o criador”:
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Naio se trata, evidentemente, de nenhum dos dois “Retrato de Oswald
de Andrade” em sentido estrito (assim nomeados), pintados por Tarsila em
1922 e 1923, mas, sim, do quadro “O Modelo”, da mesma época (1923). O
segundo “retrato” de Oswald, no niimero seguinte (n. 3, 12/9/1929), ¢ o
quadro “Antropofagia”, de 1929, também de Tarsila, ¢ que como que
entrelaca “A negra” (1923) e “Abaporu” (1928), indiciando talvez o aspecto
afroindigena do movimento, ainda pouco estudado, mas tdo presente nas

duas denti¢des e também na pagina da O Q 4:
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Temos ainda os dois que ja vimos: o do “dr. pontes de miranda
(retrato de henrique cavalleiro)”, Cavalleiro que era de fato um ilustrador e
caricaturista, mas que ndo posso afirmar com certeza que tenha sido o autor,
e que, mesmo que tenha sido, se o desenho “originalmente” nao era de outra
pessoa, personagem, etc., tendo sido apropriado por Gusmao; € o
“verdadeiro retrato de Clovis de Gusmao”, que, evidentemente, ndo ¢ o
“verdadeiro” retrato dele, e possivelmente nem o retrate, mas seja um ready-
made.

Em todos esses casos, a “atribuicdo erronea” ganha um outro
sentido, para além do j& presente no ready-made (p. ex.: Pagu assinar a
autoria de algo alheio, um recorte de jornal - se ¢ que ndo foi Gusmao que
atribuiu a ela...). Pois ¢ a identifica¢do do retrato ao retratado que (também)
se da “erroneamente”, num baralhamento da autoria, da verdade, da
propriedade e da identidade que coloca de um modo indecidivel a questao
(ou a duvida) de quem ¢é o retrato (em todos os sentidos: quem fez a
imagem, quem ¢ o retratado, quem ligou - pela legenda - a imagem ao
retratado, etc.), ainda mais devido a adjetivagdo das imagens nas legendas
(“verdadeiro retrato”, “auto-retrato”), e a duplicacdo de retratos para cada
retratado. O caso-limite é o de Oswald: ndo s6 é “retratado” duas vezes,
como, numa delas, “seu” retrato ¢ ele mesmo duplice, com duas figuras, e

de dois géneros distintos (“A Negra” e o “Abaporu”). O efeito de “verdade”
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do “retrato”, a “identidade” do “retratado”, a “propriedade” da imagem (a
propriedade da relagdo entre retrato e retratado), deriva, nessa “galeria”, ndo
da equivaléncia entre nomes e figuras, mas de sua diferenga, dos distintos
diferimentos sobrepostos (entre titulo, retrato, retratista, retratado, legenda
que relaciona nome e figura, renomeando a obra) que lhe conferem seu

sentido.

14) O leitor da época, bem como um erudito de hoje, possivelmente seria

3

capaz de identificar as “verdadeiras” autorias e titulos da iconografia
mobilizada, e, aquele que conhecesse o0 movimento, o sentido mais exato do
contraste produzido pela atribui¢do erronea da legendagem, o que ndo sou
plenamente capaz de fazer. Ha alguns casos mais auto-evidentes, como o de
identificar o quadro “Antropofagia” como retrato de Oswald, afinal, tratava-
se do “criador”, do lider, em suma, da cara do movimento, que podia ser
identificado nele. Outros, porém, me escapam. Além disso, me parece que
ha imagens na péagina que ndo oferecem motivos para desconfiar do titulo e
autoria atribuidos, como o desenho da escultura “filha da mae preta”, de
Armando Magalhdes Corréa, um dos pioneiros do conservacionismo no

Brasil (Franco, Drummond, 2005), que aparece na se¢ao “os nossos artistas”

do quinto nimero (26/9/1929):

NODARI, A. “A oca de Cldvis de Gusmao...”. (p. 188-243)



faﬂfa Vol.10 N°1 (2021-2)

237 Contudo, hd uma em especial que combina ready-made e atribui¢ao
erronea de um modo que me escapa totalmente, j4 que ndo consigo - por
incompeténcia histdrica e iconografica - identificar o autor da imagem, e

entender o titulo e autoria atribuidos:
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15) “a posse contra a propriedade” era um dos lemas, talvez o principal, da
Antropofagia (cf. Nodari, 2017). Nele, podemos reconhecer facilmente a
estratégia de apropriacdo tdo identificada ao movimento: apossar-se do
alheio, daquilo que ¢ do inimigo, como na “confisca¢do de Macunaima”
(“Santo Oficio Antropofagico”, 2 dent., n.9, 15/5/1929), ou nos ready-
mades.** A grande novidade que o material da O Q A apresenta para a
compreensao da Antropofagia ¢ o uso disseminado da “atribuicao erronea”
(que quase ou nao aparece na Revista), a contraface ou o simétrico inverso
da apropriagdo: tornar proprio do outro (atribuir a ele) aquilo que ndo lhe ¢
proprio (erroneamente), mas que talvez seja de fato o seu mais proprio
possivel - pois ha possivelmente mais verdade sobre Kehl e a eugenia no
texto atribuido erroneamente a ele, no texto impropriamente seu, do que
naqueles propriamente deles. A atribui¢do errdnea, consistindo no gesto de
tomar posse daquilo que cada um tem de essencialmente proprio, o nome,
contra o seu proprietario, contra a propriedade em si (a possibilidade de
demarcar o que € proprio a cada um), também configura, assim, uma posse
contra a propriedade, ¢ permite visualizar melhor o que estd por tras dessa
ideia e que ficou soterrado pela énfase na estratégia apropriativa na Revista,
mas mais especialmente pela sucessdo de leituras enviesadas da fortuna
critica posterior. A apropriagdo canibal sempre foi, para usar o neologismo
de Jacques Derrida, uma “ex-apropriacao”, nao um apossamento que leva a
uma propriedade, que fortalece o proprio, mas que se d4a contra a
propriedade, uma disseminacdo da impropriedade: Macunaima sao “lendas
indigenas com capa de Mario de Andrade”; o texto atribuido a Kehl nao é
de Kehl (ou o texto escrito por Gusmao ¢ de Kehl); o que consideramos
proprio da caminhada ocidental (revolugdes, vanguardas) sdo dos indios; e
nés também somos deles, pois que sdo nossos avos, NOSsos parentes; 0S
“primitivos” sdo a vanguarda; a histéria ¢ produto dos povos “sem historia”,
dos povos origindrios, etc. Teoria e pratica do contato, da troca, da guerra,
que ndo apaga as diferencas (de “assinaturas”, de “nomes”, de
“propriedades”), mas as mobiliza para produzir mais diferenca, movimento,

transformagao, e nao identidade, mesmidade, propriedade: eis o que aparece

* Talvez seja isso também o que estd em jogo no “Ja tinhamos” do Manifesto, que, como
vimos, ecoa um procedimento mito-cosmolédgico de povos amerindios.
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na conjugacdo das duas estratégias antropofagas da posse contra a
propriedade. O seu solo, o seu horizonte, ndo ¢ o comum, mas o improprio,
0 ndo-proprio dentro de cada propriedade (in-proprio), € que jamais pode
ser apropriado plenamente, pois consiste na diferenca interna de cada coisa
consigo mesma, na sua ndo coincidéncia, de que o nome proprio (e
assinaturas, titulos, etc.) ¢ o indice: aquilo que nos ¢ mais proprio, que nos
identifica ¢ também o que ha de mais alheio (veio de outro, de quem nos
nomeou, ¢ como 0s outros nos chamam, nos invocam). Alheio, do alheio,
propriamente ndo-proprio, o0 nome proprio € aquilo que ndo cessamos sem
sucesso de nos apropriar € que ndo cessa, também sem sucesso, de ser
apropriado pelos outros, e s6 pode, portanto, ser apropriado na forma da ex-
apropriacao, de uma apropriacao que, por ser impossivel, leva para fora (ex)
do dominio da propriedade, que, portanto, expropria a si mesmo e todo
proprio no mesmo gesto. Se Derrida (2000: 207-208) definiu a ex-
apropriacdo como  “/'appropriation interminable d'un  non-propre
irréductible” (“a apropriacdo intermindvel de um nao-prdprio

. ; 41
irredutivel”) "™,

a sua variagdo (dyferenga) canibal talvez fosse
“l'appropriation  interminable d'un nom-propre irréductible” “a
apropriacdo interminavel de um nome-proprio irredutivel”). Afinal, a
Antropofagia ritual tupinambd visava adquirir, para o matador, novos nomes
a partir da vitima do ritual, nomes que provém do outro e que a ele voltam
de algum modo, pois o destino de um guerreiro, de um matador, era ele

mesmo morrer sendo devorado pelos inimigos, ser fonte de novos nomes

proprios aos outros. Apropriar-se de um nome proprio (“proprio” ou alheio)

*1 A ex-apropriagio “ao mesmo tempo condiciona, constitui e limita todo processo de
apropriagdo. Ela ameaca de saida o que deveria tornar possivel. Ela reintroduz o outro do
sentido no sentido, em todos os sentidos da palavra sentido” (Derrida, 2000: 208). A nogéo
atravessa a obra de Derrida, ¢ é definida em termos semelhantes em Espectros de Marx: “a
ex-apropriagdo (radical contradi¢do de todo ‘capital’, de toda propriedade ou apropriag@o,
como de todos os conceitos que dela dependem, comegando por este de subjetividade livre,
portanto, da emancipagdo que se regula nesses conceitos) ndo justifica nenhuma sujeicao.
E, se assim se pode dizer, exatamente o contrario. A submissio (se) liga a apropriagio”
(Derrida, 1994: 123). Trata-se, como se v€, de uma critica radical a no¢do de autonomia e
auto-suficiéncia, podendo ser melhor compreendida por meio do luto: “Se falei
seguidamente de luto pré-originario, ligando esse motivo a de uma ex-apropriagdo, foi para
marcar que nesse luto diante da morte, a interiorizagdo, € mesmo a introjecdo que se
costuma atribuir ao luto normal, ndo pode ¢ ndo deve se cumprir. Luto como luto im-
possivel. E, além disso, an-humano, mais que humano, pré-humano, outro que o humano
‘no’ humano do humanismo” (Derrida, 2000: 218). Sobre a relagdo entre o luto, a
introjecdo e a antropofagia, cf. Zular, 2014.
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¢ apropriar-se da impropriedade que ele porta, i.e., ex-apropriar-se: posse

contra a propriedade.
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