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A(s) encruzilhada(s)
de Macunaima

Alexandre Nodari !

O décimo capitulo de Macunaima abre-se com uma explicagdo um pouco
tardia para a interrupcdo da busca pela muiraquitd, j& que o interregno da
“missdao” principiara no capitulo VIII e continuara até¢ meados de “A velha
Ceiuci”. O gigante, ficamos sabendo, estava se recuperando da surra a
distancia que Exu, a pedido de seu novo filho, Macunaima, Ihe aplicara na
“Macumba” (cap. VII), e fazia uso do seu préprio corpo para impedir o

acesso a pedra maégica:

Venceslau Pietro Pietra ficara muito doente com a sova e

9 estava todo envolvido em rama de algoddo. Passou meses na
rede. Macunaima ndo podia nem dar passo pra conseguir a
muiraquitd agora guardada dentro do caramujo por debaixo do
corpo do gigante. (ANDRADE, 1988, p. 87; grifo nosso)

Nestor Vitor, critico de primeira hora, viu justamente nesse
interregno, mais especificamente na “Carta pras Icamiabas”, o capitulo IX, o
comeco do degringolar da narrativa (cf. RAMOS JR., 2006, p. 42). Por sua
vez, 0 proprio Mario, em texto para a revista Mensagem publicado quinze
anos ap6s a rapsodia, também localizara no interregno, mais
especificamente no oitavo capitulo, imediatamente subsequente a
“Macumba”, uma encruzilhada, ou melhor, a encruzilhada de Macunaima:

Francamente as vezes até me chateia, mais freqiientemente me
assusta, a diversidade de intencGesinhas, de subentendidos, de
alusdes, de simbolos que dispersei no livro. Talvez eu devesse
escrever no livro, pelo menos ensaio, Ao lado de Macunaima
comentando tudo o que botei nele. Até sem querer! De uma das

alegorias ndo me alembrava, porém a leitura de hoje faz ela me
ressaltar bem viva na lembranca. Talvez a recordacéo chegasse
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tdo viva agora porque, tendo imaginado retomar a composicéo
de meu romance Café, o problema de formarmos, de
querermos formar uma cultura e civilizacdo de base cristdo-
européia, que seria por assim dizer a tese do romance, esteja
me preocupando muito. Ja me esquecera da alegoria que pusera
sobre isso no Macunaima... Mas agora tudo se relembrou em
mim vividamente ao ler a frase: “Era malvadeza de vigarenta (a
velha Vei, a Sol) sé por causa do her6i ndo ter se amulherado
com uma das filhas da luz” isto ¢, as grandes civiliza¢Ges
tropicais, China, india, Peru, México, Egito, filhas do calor. A
alegoria esta desenvolvida no capitulo intitulado “Vei, a sol”.
Macunaima aceita se casar com uma das filhas solares, mas
nem bem a futura sogra se afasta, ndo se amola mais com a
promessa, sai a procura de mulher. E se amulhera com uma
portuguesa, o Portugal que nos herdou os principios cristdo-
europeus. E, por isso, no acabar do livro, no capitulo final, Vei
se vinga do her6i e o quer matar. Ela que faz aparecer a uiara
que destroca Macunaima. Foi vinganga da regido quente solar.
Macunaima ndo se realiza, ndo consegue adquirir um carater. E
vai viver pro céu, viver o brilho inatil das estrelas.
(ANDRADE, 1988, p. 427-8)

O mais curioso, porém, € a forma que Mario escolhe para dramatizar
a formulacdo sociologica ou psico-histérica da (auséncia da) civilizacéo
brasileira na rapsddia: a do mito indigena da méa escolha, a explicacdo
narrativa do motivo da perda de bens culturais, atributos, ou bonancgas por
10 vezes ofertados por um demiurgo ou herdi cultural, devido a uma opcéo,
digamos, equivocada - uma ma escolha, talvez, da parte de Mario, para a sua
tese socio-historico-cultural... Ou seja, ele dramatiza, converte numa “lara
explicavel”, para usar palavras de Macunaima (NODARI, 2020), a falta de
carater, nos termos indigenas, na forma nativa, usada também para explicar
a origem (e diferenca) dos brancos, seja “positivamente” (eles deteriam a
escrita, armas de fogo, etc., porque ndo escolheram errado, como 0s
indigenas), seja “negativamente” (os brancos escolheram o caminho da
guerra como festa, como no mito Tukano). O mito da ma escolha, portanto,

encena uma encruzilhada decisoria.

A “fonte” indigena principal de Mério para o capitulo ndo ¢ um dos
mitos de Macunaima, mas o mito, também coligido por Koch-Griinberg,
sobre Akalapizéima e o Sol, ou melhor, 0S mitos, pois se ndo chegam a ser
dois, sédo pelo menos mais de um. Como se sabe, sdo dois 0s narradores
indigenas dos mitos coletados pelo etndgrafo, mas sé um deles dominava o
portugués, fazendo do registro no livro uma transposicdo, em varias

direcOes, entre trés linguas: a nativa, 0 portugués e o aleméo. O preféacio do
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segundo volume de Do Roraima ao orinoco, intitulado “Mitos e lendas dos

indios Taulipang e Arekuna”, abre-se explicando o complexo processo:

Registrei estes mitos e lendas nas horas ociosas junto a
fogueira, durante a viagem em bote vacilante, quando
usdvamos a lona da barraca como vela por tranquilos trechos
de rio, sobre as rochas banhadas pelas vagas das cachoeiras,
sob as copas sussurrantes das arvores da mata virgem.

Os narradores eram dois indios fiéis, por varios meses
meus companheiros de alegrias e tristezas e cujo interior se
apresentava diante de mim como um livro aberto. Um deles se
chamava Mdseuaipu, um jovem pajé da tribo dos Arekuna,
inteligente e vivo como Akuli, o agil roedor do qual recebeu
seu apelido, bem-sucedido na cacga, na pesca e no amor. Seu
talento como ator e sua arte como narrador animaram Vvérias de
nossas horas tristes. O outro era Mayuluaipu, chamado José,
um indio Taulipang muito inteligente de cerca de 28 anos de
idade, filho do mais famoso contador de lendas de sua terra
natal no alto Majari. Tinha vivido por varios anos entre 0s
brancos e dominava o portugués, mas permanecera, em toda
sua mentalidade e convicgdes, um indio auténtico, fato que,
durante a viagem, as vezes se manifestava de modo veemente.
N&o sofrera qualquer influéncia do cristianismo.

Como tradutor, ele era para mim de um valor
incalculavel, uma vez que Akuli ndo falava uma palavra de
portugués. Primeiro, Mayuluaipu me contava os mitos em
portugués, entdo eu os traduzia palavra por palavra para o
alemdo. A seguir, ele ditava para mim uma série de lendas no

11 texto original e me auxiliava na traducdo exata. Em que
medida, na narrativa em portugués, ele se manteve préximo do
texto indigena, depreende-se de uma compara¢do entre ambos
0S manuscritos, em parte distantes semanas um do outro. E,
com frequéncia, a narrativa em portugués é indispensavel para
uma melhor compreensédo da lenda, por ser mais minuciosa e
entrar em pormenores que, no texto original, destinado ao
ouvinte indigena, sdo naturalmente omitidos ou introduzidos
por meio de breves apartes na propria narrativa.

Mantive entre parénteses todos 0s comentarios e
explicacBes dos narradores que ndo fazem parte do texto, a fim
de mostrar como eles se esforcaram por me fazer compreender
melhor os pormenores. (KOCH-GRUNBERG, 2002, p. 15;
grifos nossos)

Desse modo, temos duas versdes do mito de Akalapizéima e o Sol
coligidos por Koch-Griinberg. A primeira foi “Narrada pelo Arekuna Akuli”
em arekuna (dialeto pemon), e “Explicado pelo Taulipang Mayuluaipu”
(KOCH-GRUNBERG, 2002, p. 55-7) em portugués e imediatamente
traduzida pelo etnografo, e que lemos re-traduzido ao portugués, mas que
Mario teria lido no “original”, i.e., em alemdo, anotando na margem:
“Aproveitar bem esta lenda para demonstrar a falta de carater e o cinismo de

Macunaima” (LOPEZ, 1974, p. 45). A segunda, narrada por Mayuluaipu em
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taurepang (outro dialeto pemon), e transcrita e traduzida ao aleméo
interlinearmente por Koch-Griinberg (2002, p. 229-38). As diferencas entre
elas, por pequenas que sejam, ou justamente por isso, importam. Na
primeira versdo, em que Mayuluaipu faz a mediagéo, ndo sé linguistica, mas
entre mundos, do relato, explicando o mito ao branco, o motivo da origem
da vida breve, ou seja, da morte, é explicito: como punicéo a infelidade do
herdi cultural, que fica “de namorico no meio das filhas do urubu”, Wéi, o
Sol, lhe diz: “‘Se vocé tivesse seguido meu conselho e tivesse se casado
com uma das minhas filhas, entdo ficaria sempre jovem e bonito como eu.
Agora voceé vai ficar pouco tempo jovem e bonito. Depois vai ficar velho e
feio!”” (KOCH-GRUNBERG, 2002, p. 56-7). Mayuluaipu prossegue com a
explicacdo e encerra com a formula etioldgica: “Akalapizéima se casou com
uma das filhas do urubu e se acostumou com essa vida. Ele era nosso
antepassado, o pai de todos os indios. // Por isso, nés vivemos hoje neste
estado. Ficamos jovens e bonitos sé por pouco tempo, entdo ficamos
velhos” (KOCH-GRUNBERG, p. 57). A origem da vida breve é um motivo
mitico essencial nas cosmologias amerindias, justamente porque ajuda a
12 explicar a passagem, para 0s humanos (e outros seres), da espaco-
temporalidade mitica a histérica (ao hoje), a sua mudanca de estatuto e
natureza (que nao acontece, por exemplo, com o Sol, sempre jovem e
bonito). Trata-se da saida do mito e entrada na historia, informacéo crucial.
Mario aproveitou esse motivo na rapsddia. Ali, Vei, a Sol, diz ao heréi:
“Pois si vocé tivesse me obedecido casava com uma das minhas filhas e
havia de ser sempre mogo e bonitdo. Agora vocé fica pouco tempo mogo
talqualmente os outros homens e depois vai ficando mocetudo e sem graca
nenhuma” (ANDRADE, 1988, p. 70). Aqui, portanto, ndo se trata da origem
da morte entre os homens, que ja sdao mortais, mas da origem da morte para
Macunaima, a sua queda para o reino dos mortais, a perda de sua
prerrogativa de ser mitico. Contudo, na segunda versdo coligida por Koch-
Grlnberg, a origem da vida breve como puni¢do a infidelidade ndo é
explicitada, talvez por ser Obvia ou conhecida, sendo “naturalmente
omitida”. Antes, a énfase etioldgica, embora ndo explicitada de modo
formular (por isso, ... sdo/somos assim hoje), se da ndo sobre a origem da

morte, mas sobre os distintivos da humanidade indigena, ou mais
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especificamente, pemon: a pele avermelhada pelo/a Sol, e 0 adorno para a
cabeca. Esse aspecto também aparece na primeira versdo, mas ndo na
rapsodia. Além disso, nesta, sdo trés as filhas do Sol e ndo duas como nos
mitos de origem, numa brincadeira com o seméforo, j& que a avenida Rio
Branco fora justamente em 1928 a primeira da cidade a ter sinaleiras: “Ali
mesmo na beira d’agua”, lemos na rapsodia, tinha um cerraddo comprido
cheinho da arvore pau-brasil e com palacios de cor nos dois lados. E o
cerraddo era a avenida Rio Branco. Ai que mora Vei a Sol com suas trés
filhas de luz” (ANDRADE, 1988, p. 69).

Mas a diferenca mais significativa entre as duas versées do mito na
coletanea do etnografo alemdo é outra. Na versdo em portugués, em que
Mayuluaipu explica ao branco o que Akuli narrou, Wéi diz a Akalapizéima
que o quer como genro: ““Vocé vai se casar com uma das minhas filhas,
mas ndo va se engragar com outra mulher!’” (KOCH-GRUNBERG, 2002,

p. 56; grifos nossos). Na versdo que o0 nativo conta em pemon:

Pronto!
13 Figue com essas mogas [as duas filhas]! Depois
que vocé se arrumou [recebeu os adornos], ndo se rela-
cione com outras mocas! (KOCH-GRUNBERG, 2002, p. 235;
grifo nosso)

Ou seja, 0 gesto de traducao de Mayuluaipu converteu a alianca matrimonial
entre grupos no casamento monogamico de familia nuclear cristdo, mais
inteligivel ao forasteiro. A opcdo (a ma escolha?) de Mario € por esta e ndo
por aquela: “Meu genro”, diz Vei a Sol ao heroi, “vocé carece de casar com
uma das minhas filhas” (ANDRADE, 1988, p. 69; grifos nossos). Ademais,
a moralidade crista é reforcada por um acréscimo na rapsodia: Macunaima
“dava risadas chatas, se espremendo de cocegas e gostando muito. Quando
elas paravam pedia mais estorcendo j& de antegozo. Vei p0s reparo na
senvergonhice do heroi, teve raiva. Foi ficando sem vontade de tirar fogo do
corpo e esquentar ninguém” (p. 67; grifo nosso). Nao seria esse modelo de
“familia” (de relacdo, de agrupamento) e de “moral”, o que Macunaima

(também) rejeita?
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Aqui, é preciso enfatizar o gesto de recusa deliberado. Se, como em

diversos exemplares nativos do mito da ma escolha, Macunaima opta

“errado” ndo por um calculo racional, mas por erro, impulso, desatencao,

esquecimento, ele, porém, confirma a sua decisdo ao trocar “a pedra Vato

[que] da fogo quando a gente quer” (ANDRADE, 1988. p. 70; grifo nosso),

que Vei a Sol mesmo assim lhe dera, “por um retrato no jornal” (p. 71),

numa remissdo, de mau gosto, as trocas de primeiro “contato” entre

indigenas e brancos, nos quais quinquilharias aos olhos destes (entre os

quais, espelhos) eram trocados por aquilo que consideravam bens de valor

(pedras preciosas, pau-brasil, trabalho, etc).? Afinal, sabemos o que essa

confirmacdo significa nos termos psico-socio-histérico marioandradianos: o

Brasil teria trocado uma heranca ancestral pela mera aparéncia de

civilizagdo (técnica) europeia. O capitulo seguinte, a famosa “Carta pras

Icamiabas™, seria a prova cabal, a inscricdo, o registro escrito - por

Macunaima - da méa escolha. Contudo, é preciso entender a recusa a posi¢ao

solar como tal, i.e., ndo como falta, seja no sentido de pecado, seja no

sentido de auséncia, mas como justa e literalmente recusa. Afinal, o que

14 exatamente se (Macunaima) recusa? A adquirir carater ou civilizacdo, a ndo

se misturar com os estrangeiros? Ou, antes, a uma forma, a forma-pedra,

digamos, da civilizacdo e do carater, a forma marmore de que falava Vieira?

Ao invés da recusa de uma civilizagdo prépria, ndo seria de uma civilizacdo

propria, i.e., a ideia de propriedade, exclusivismo e heranca? Recusa, em
suma, ao Um?

——

No capitulo final, “Ursa Maior”, finalmente a Sol se vinga do her6i pela sua

maé-escolha, lancando sobre ele um calor insuportavel que o faz, apesar de

ter acordado “tarde com o pio agourento do tincud” (ANDRADE, 1988, p.

161), entrar na dgua onde no fundo via “uma cunha lindissima, alvinha”,

que, em verdade, “era a Uiara”, indiciada pela dgua gélida:

2 Ainda que, repita-se, de mau gosto, o deslizamento dos espelhos para os retratos ndo deixa de ter um
enraizamento etnogréfico, na medida em que grande parte dos povos amerindios usa um mesmo
vocabulo para imagem, reflexo, sombra, eco, de um lado, e para alma, espirito, principio vital, de
outro, o que faria da troca de Macunaima outra coisa - outra troca. Diga-se de passagem: a origem
das “pedras wat6, que ddo fogo quando se bate uma na outra” aparecem em outro mito, contado por
Mayuluaipu sé6 em portugués, “Como os homens receberam os fogos” (KOCH-GRUNBERG, 2002,
p. 76), e que Mario desloca para reforcar o seu ponto.
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Fazia um calorédo parado tdo imenso que se escutava o sininho de
vidro dos gafanhotos. Vei, a Sol, escorregava pelo corpo de
Macunaima, fazendo cosquinhas, virada em méo de moca. Era
malvadeza da vingarenta s6 por causa do her6i ndo ter se
amulherado com uma das filhas da luz. [...] Vei estava
zangadissima. Torcia pra Macunaima cair nos bragos trai¢oeiros
da moca do lago&o e o herdi tinha medo do frio. Vei sabia que a
moca ndo era moga ndo, era a Uiara. (ANDRADE, 1988,
162)

A Sol, se seguirmos a auto-interpretacdo de Mario, estaria fazendo
uso do gosto do herdi por mulheres brancas, de ascendéncia europeia, como
as “filhinhas da mandioca”, as “Mani!” da cidade (e ¢ assim que chama a
“dona” no fundo da lagoa): “Vei, em vez de se utilizar duma de suas filhas,
europeiza 0 seu instrumento de vinganca. Ela percebe que sem o
europeismo a que se costumou, Macunaima ndo se enganava” (p. 428).
Acontece que, para Macunaima, “Mani”, a “filhinha da mandioca”, nao ¢
propriamente uma estrangeira. A denominacdo provém de um mito coletado
por Couto de Magalhdes, a “Lenda de Mani”, sobre a origem sobrenatural
da mandioca: “Mani-oca [...] quer dizer: casa ou transformac¢do de Mani”,
afirma recorrendo a uma pseudo-etimologia duvidosa (COUTO DE

15 MAGALHAES, 1975, p. 86). ““Em tempos idos apareceu gravida a filha de
um chefe selvagem, que residia nas imediac¢es do lugar em que estd hoje a
cidade de Santarém’”, comega o relato, aspeado no original, e que situa o
mito antes da colonizagdo, e, a0 mesmo tempo, mais uma vez, como no

raconto da veada parida, no locus de uma antiga (proto-) civilizacéo:

O chefe quis punir no autor da desonra de sua filha a ofensa que
sofrera seu orgulho, e, para saber quem ele era, empregou
debalde rogos, ameagas e por fim castigos severos. Tanto diante
dos rogos como diante dos castigos a moga permaneceu
inflexivel, dizendo que nunca tinha tido relagdo com homem
algum. O chefe tinha deliberado mata-la, quando Ihe apareceu
em sonho um homem branco, que lhe disse que ndo matasse a
moga, porque ela efetivamente era inocente e ndo tinha tido
relagdo com homem. Passados 0s nove meses ela deu a luz uma
menina lindissima, e branca, causando este Gltimo fato a
surpresa, ndo so da tribo como das nagdes vizinhas, que vieram
visitar a crianga para ver aquela nova e desconhecida raga. A
crianca, que teve o nome de Mani, e que andava e falava
precocemente, morreu ao cabo de um ano, sem ter adoecido, e
sem dar mostras de dor.

Foi ela enterrada dentro da prépria casa, descobrindo-
se-a e regando-a a sepultura, segundo o costume do povo. Ao
cabo de algum tempo brotou da cova uma planta que, por ser
inteiramente desconhecida, deixaram de arrancar. Cresceu,
floresceu e deu frutos. Os passaros que comeram os frutos se
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embriagaram, e este fendmeno, desconhecido dos indios,
aumentou-lhes a supersticdo pela planta. A terra, afinal, fendeu-
se; cavaram-na e julgaram reconhecer no fruto que encontraram
0 corpo de Mani. Comeram-no e assim aprenderam a usar da
mandioca. (COUTO DE MAGALHAES, 1975, p. 86)

Observe-se como se da a presenga do “homem branco” no mito, que,
embora apareca, sé o faz no sonho, isto é, no dominio espiritual, mas nao
no, digamos, cotidiano. Além disso, outro dado importante é que,
curiosamente, ele aparece antes de Mani nascer branca. Ou seja, temos, por
um lado, a pressuposicdo dos brancos e, por outro, a sua internalizagcdo ao
mundo indigena (o “homem branco” aparece s6 em sonho do “chefe
selvagem” e a menina branca ¢, para todos os efeitos do que o mito conta,
indigena) enquanto como que seus duplos sobrenaturais: como os espiritos,
comunicam-se por sonhos (homem branco), e sdo encantados, magicos,
crescendo rapido, e sendo os veiculos da origem da mandioca (Mani). A
rapsodia transforma a “Lenda de Mani” implicitamente em um mito da
origem das mulheres brancas, ndo-alheio a mitopoiesis nativa. Como aponta
Viveiros de Castro em “Os termos da outra historia”, a capacidade do

16 arcabouco mitoldgico indigena de produzir relatos sobre a origem dos

brancos se deve ao fato de que

0s brancos estavam contidos virtualmente, isto é, estavam
previstos, formal sendo historicamente, em uma estrutura
constitutiva do pensamento indigena: um operador dicotdmico
que faz com que toda posicdo de um termo seja inseparavel da
contraposicdo, tratada como pressuposi¢do, de um termo
contrario. [...] a criagdo dos indios implica a criagdo dos ndo-
indios; ou, tomando-se as coisas pela outra ponta, o fato da
existéncia dos brancos é posto como constitutivo do fato da
existéncia dos indios, como participando das condigdes de
possibilidade deste Gltimo (ao definir os indios, justamente,
como “indios”, i.e. como ndo-brancos). (VIVEIROS DE
CASTRO, s.d., p. 2)

O ponto aqui é que estamos trabalhando com duas logicas, ou dois
regimes distintos que se sobrepdem no capitulo da ma-escolha e nas acgdes
subsequentes dela derivadas: de um lado, temos a oposi¢do de Mério (a sua
intengé@o) entre interioridade e exterioridade, autoctonia e estrangeiridade;
de outro, temos (no texto) a cosmovisdo nativa (e talvez afrodiaspdrica) da

exterioridade constitutiva do interno. Além disso, na rapsodia,
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evidentemente, o desejo de vinganca de Vei ndo se deve a nenhum tipo de
consideracdo nacionalista como a do autor, mas se situa no plano afetivo:
ele se da por Macunaima “nao ter se amulherado com uma das filhas” dela.
Mas se a Sol € uma agente intencional, uma pessoa que arquiteta e
leva a cabo téo friamente seu plano de vinganca um bom tempo depois da
desfeita do herdi, seria o caso de se perguntar se o préprio mergulho na lapa
de Sumé, onde Macunaima “vira” branco, nao teria sido maquinagdo de Vei,
afinal, é por causa da acdo dela (o calor que provoca) que ele entra na agua
“encantada”: “Uma feita a Sol cobrira os trés manos duma escaminha de
suor ¢ Macunaima se lembrou de tomar banho” (ANDRADE, 1988, p. 37),
lemos na abertura do pardgrafo da cena. Em um regime cosmologico
animista, em que tudo € (potencialmente) sujeito, toda acdo é premeditada,
intencionada, e se a rapsddia é construida em um tal regime, ndo ha como
fugir a ele ou recorrer a ele s6 quando convém: ela (a rapsddia) esta
literalmente sujeita a ele, independente de quem a assina. A frase, ademais,
é explicita: € Vei a sujeita da acdo, é ela quem cobre 0s manos com 0 suor
pelo calor que produz. Seria por que, ja desejando o heréi como genro, 0
17 queria, porém, branco? Quem, portanto, quer “formar uma cultura e
civilizagdo de base cristdo-européia”, para retomar as palavras de Mario
para a revista Mensagem: é Macunaima ou ¢ Vei, que faz o heroi entrar “na
lapa era marca do pezdo do Sumé, do tempo em que andava pregando o
evangelho de Jesus pra indiada brasileira” (p. 37)? O projeto dela seria o de
uma miscigenacdo fusional? O que dizer do fato de ela e suas filhas serem
também um semaforo, i.e., da equacéo entre luz solar e luz elétrica, que faz
delas parte da civilizagdo da “Maquina™?

Na segunda edicdo, Mario faz um acréscimo relacionado a questao
no capitulo XII, “Tequeteque, Chupinzado e a injusti¢a dos homens”. Como
“Piaima com toda a familia fora na Europa descansar da sova” (de Exu) (p.
111), em mais outra interrup¢do da busca do Graal, “Maanape que era
feiticeiro imaginou imaginou” (p. 112) e sugeriu a Macunaima tentar uma
subvencdo estatal para ir atras do gigante, fingindo-se (é o verbo usado por
Maanape ¢ Macunaima) de artista (primeiro pianista, depois “pintor que ¢
mais bonito” da noite pro dia. Contudo, “o Governo estava com mil vezes

mil pintores j& encaminhados pra mandar na pensao da Europa” (p. 114), e
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como o her6i perde as reservas dos manos num golpe do “tequeteque”, fica
impossibilitado de ir. “-Paciéncia, manos!”, dizia Macunaima na primeira
edicdo, ao que, na segunda, se acresce, ainda pela boca do heréi: “nao! Nao
vou na Europa ndo. Sou americano e meu lugar é na América. A civilizacao
européia de-certo esculhamba a inteireza do nosso carater” (p. 115). A
adicdo havia sido esbocada, quase idéntica, em uma nota de pesquisa de
Mario: “Quando Pietro Pietra vai pra Europa, quando M. [Macunaima]
reconhece que ndo pode ir mesmo, ele reflete: / *-N&o, ndo vou ndo. Sou
americano e meu lugar é na América. Tenho medo que a civilizacdo
europeia deturpe a inteiriza do meu carater’” (in ANDRADE, 1988, p. 342;
grifos nossos ressaltando as principais diferencas). A afirmacdo, muito mais
contundente e certa de si no texto publicado que no seu esboco, soa para 0s
leitores, evidentemente, ironica, uma frase feita ufanista lancada para
converter em decisdo pessoal movida ideologicamente o que ndo passa de
impossibilidade derivada de ter sofrido um golpe financeiro - um dos tantos
recursos retoricos bacharelescos que Macunaima estudara e aprendera,
como se v€ na “Carta pras Icamiabas”. Mas ndo deixa de ser também uma
18 ironia, uma auto-ironia objetiva e ndo-intencional, com os termos binarios
com que Mario dizia, em 1942, ter alegorizado a questdo como uma escolha
simples e excludente entre 0 nativo e 0 europeu - tdo longe da relagdo com a
exterioridade do dualismo em perpétuo desequilibrio indigena.

A ironizacdo do herdi se reforca pela matéria do capitulo. Toda a
cena - todo o capitulo - € uma mais do que clara critica, primeiro, a politica
cultural do pais na época, e, depois e mais em geral, a pratica social que
favorecia os ‘“chupinzdes”: eis a “a inteireza do nosso cardter” que se
esculhambaria se Macunaima fosse a Europa... Se, num primeiro momento,
o heroi fica “enraivecido com a injustica do Governo” (ANDRADE, 1988,
p. 114; grifo nosso), logo, vai “na praca Antonio Prado meditar sobre a
injustica dos homens” (p. 115), deslizamento da questdo politica pra moral,
de carater, o que ndo deixa de constituir uma auto-ironia objetiva com o
modo como Mario via e concebia a rapsodia. E verdade que o desenrolar da
meditacdo ndo deixa de apontar para a “falta de carater moral”, para a
“gatunagem”, o “improviso”, e “sobretudo uma existéncia (improvisada) no

expediente (?) enquanto a ilusdo imaginosa [...] busca com olhos eloquentes
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na terra um eldorado que nio pode existir mesmo” (ANDRADE, 2017, p.
212), que o autor, no primeiro prefacio, diz serem “nossos”’, ou seja, se
implicando nessa (des)caracterizacdo, ainda mais que é sO depois que 0s
“trés vararam o Brasil todo [...] pra ver si ndo chavam panela com dinheiro
enterrado” (1988, p. 115), sem sucesso, que Macunaima vai a praga. Ali, ele
se depara com uma interagdo que comprova a “injustica dos homens” como
uma espécie de lei natural, aquela em que um “ticotico [...] pequetinho” é

explorado por um “chupim [...] macota”:

O ticotiquinho ia dum lado pra outro acompanhado sempre do
chupinzdo chorando pro outro dar de comer pra ele. Fazia
raiva. O ticotiquinho imaginava que o chupinzéo era filhote
dele mas néo era ndo. Entdo voava, arranjava um decumé por
ai que botava no bico do chupinzdo. Chupinzdo engolia e
pegava na manha outra vez: “lhihih! mama3e... telo decumé!...
telo decumé!...” 14 na lingua dele. (ANDRADE, 1988, p. 115),
grifo nosso)

A injustica é dos homens, mas sua comprovacdo é dada por dois

animais, passaros (que, como potencialmente todos os animais para muitos

19 povos indigenas, ja foram gente, fazendo uso de uma expressdo
macunaimica), cuja lingua, porém, o herdi - xamd como todo demiurgo - é

capaz de entender. Depois do cap. XII, a expressdo ou a reflexdo explicita

sobre “injustica dos homens” aparecerd mais duas vezes, ambas ja no

retorno dos manos da cidade. A primeira delas é quando Macunaima esta

fugindo de Oibé e se encontra com um “frade” (outro personagem historico)

em “uma lapa grande furada por uma furna com um altarzinho dentro” (p.

142), que se apresenta do seguinte modo:

— Eu sou Mendong¢a Mar pintor. Desgostoso da injustica dos
homens faz trés séculos que afastei-me deles metendo a cara no
sertdo. Descobri esta gruta ergui com minhas méos este altar do
Bom Jesus da Lapa e vivo aqui perdoando gente mudado em
frei Francisco da Soledade. (p. 143).

A segunda é quando Taina-Ca, a “estrela Papaceia”, ¢ rejeitado por
Imaerd, por ser “um coroca enrugado enrugado”, antes de ser aceito por sua
irma mais nova, Denaqué, que vé que o “velhinho esquisito” com quem se
casara ‘“nao era coroca nao! Taina-C& era mas um rapaz muito brabo

7

mucudo e de nagdo caraja”: “Taina-C&a ficou jururu jururu e principiou
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imaginando na injusti¢a dos homens” (p. 160). Observe-se que, em ambos
os trés casos, hd como que uma ambiguidade de quem sdo os “homens”, ou
melhor, neles, os “homens” sdo os outros, e aquele que medita sobre a sua
injustica como se coloca a parte. Mas, no cap. XIlI, o inesperado € a reagado
do heroi diante da cena, mesmo levando em consideragdo sua conduta moral
prévia: “Macunaima estava meditando na injustica dos homens e teve um
amargor imenso da injustica do chupinzdo. Era porque Macunaima sabia
que de primeiro os passarinhos foram gente feito nos... Entdo o heroi pegou
num porrete € matou o ticotiquinho” (p.116). Poderiamos ver no ato uma
manifestacdo tanto de hipocrisia, adesdo discursiva a uma ideia e sua
negacdo na pratica, como se as ideias estivessem “fora do lugar” (Schwarz),
quanto de cinismo, e reproducdo da ordem politica e social, em que a
injustica dos homens, como dado natural, é ineludivel, configurando uma
espécie de evolucionismo social, ou humanitismo de Quincas Borba,
personagem machadiano: “ao vencedor, as batatas”. E evidente que a
solugdo macunaimica ndo funciona, pelo contrério, pois o chupinzdo passa a
parasitar o heroi, que, num contra-golpe, Ihe da de comer as fezes do micura
20 que adquirira caindo no conto do tequeteque. O capitulo encerra com ainda
outro engodo, que o “macaco mono” aplica em Macunaima, induzindo-lhe a
quebrar os proprios “toaliqu¢us” para comer. Mario extraiu tanto o episodio
da mucura quanto o dos testiculos das estérias de Kone wo, narradas por
Mayuluaipu a Koch-Griinberg (2022, p. 129-135). A segunda em especial
faz parte de um género de relatos indigenas em que um sujeito ou animal
mais forte ou ameacador (no caso, a onga) é vencido por um mais astuto: na
coletanea de Couto de Magalh&es, essencial para a rapsddia, por exemplo,
ha pelo menos dez “lendas™ cujo protagonista ¢ o jabuti levando a melhor
sobre antas, oncas, veados, macacos, raposas e até msmo gigantes... A
transformacéo do relato e sua insercdo em uma série de golpes e violéncias
no capitulo da rapsodia, em que Macunaima alterna entre enganado e
enganador, se, por um lado, ressalta o carater posicional e ndo substantivo
de que se reveste o predador nos mitos e cosmologias indigenas, por outro,
faz com que, na sucessdo vertiginosa dos episddios no espaco e ritmo da
cidade, perca-se sua inteligibilidade moral: a posicionalidade relativa

converte-se em equivaléncia formal. O efeito assim produzido parece ser o
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de uma indiferenciacdo do vetor do nosso riso, j& que rimos tanto do
parasitado (o ticotico), da violéncia injustificada de Macunaima ao mata-lo,
do que ele faz com o chupinzéo, dos logros que sofre do tequeteque e do
macaco... Ou seja, como na meditacdo sobre a injustica dos homens de
Macunaima, de Mendonc¢a Mar, e de Taina-C&, nos vemos desimplicados,
postura que a indiferenciacio do riso faz estranhar. E como se a injustica
fizesse sistema, formasse um sistema indiferente as formas de violéncia
aplicadas, e no qual todos sdo equivalentes e cambidveis... - e € preciso

lembrar que o primeiro golpe da série é dado por um comerciante...
Contudo, o que mais diferencia a postura do herdi nessa série em
relacdo a ambiguidade moral que revela e aos atos de violéncia que pratica
ao longo do livro é a sua justificagdo solene, gesto mobilizado pela primeira
vez nas “Cartas” e que, no capitulo, ja aparecera no acréscimo laudatério a
América da segunda edicdo. Se, até entdo, Macunaima dava desculpas
esfarrapadas para seus logros, ou mesmo assumia sua gatunagem, agora ha
um revestimento discursivo elevado para a sua acdo violenta. E aqui é
importante destacar outro elemento da meditagéo, o local que ela se situa: a
21 Praca Antdnio Prado. A historia da praca deveria estar na memoria da época
da publicacdo da primeira edicdo da rapsddia: desde 1725 e até o inicio do
século XX, o local fora sede da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério
dos Homens Pretos, igreja cujos cultos sobrepunham o momento da missa
ao dos Congados, e dai sua antiga denominacdo, Largo do Rosério, onde,
além da igreja, havia casas de negros alforriados, ex-escravos - verdadeiro
aquilombamento urbano. Em 1903, na gestdo do primeiro prefeito de Sé&o
Paulo, justamente Anténio da Silva Prado (1899-1911), a Igreja e 0s
casebres foram, em nome da “modernizacdo” da cidade, desapropriados, ou
melhor, espoliados, “roubados”, para usar uma forte expressdo do proprio
Mirio em “Musica de feiticaria no Brasil”, quando, ao abordar a apreensao
de instrumentos de culto afro-americanos, fala em “objetos roubados pela
policia dum desses candomblés de caboclo baianos” (ANDRADE, 2015,
s.p.). O proprio lugar, o proprio terreno onde os negros da Irmandade eram
enterrados, foi roubado e € nele, sobre ele, nesse espago roubado, que se da
a meditacdo macunaimica. Banqueiro e bardo cafeeiro, fundador da

“Sociedade Brasileira de Imigra¢ao”, que fomentou a vinda de italianos,
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Antbnio Prado ganhou fama de abolicionista, ao defender a Lei Aurea. Era
contra a injustica dos homens - e comandou o roubo de terra justamente dos
injusticados. Acaso objetivo do texto, ato falho inconsciente de Mario ou
co-incidéncia premeditada do autor, pouco importa: a praca que leva o seu
nome na rapsddia €, ao mesmo tempo, sede da meditacdo sobre a injustica
dos homens e palco de sua pratica e reproducdo disseminadas.

Em 1938, Mario de Andrade, entdo diretor do Departamento de
Cultura de Sao Paulo, prop6s, no “Plano para a comemoragcdo do
Cinquentenario da Aboli¢ao” na cidade um evento multi-modal e de grande
escala, com conferéncias, concurso de mdsicas e bandas sobre o assunto,
“Exposicao iconografica afro-brasileira”, “Reconstrucdo infantil do Bailado
dos Congos” nos parques infantis ¢ uma “Reconstrucdo, dia 13 de maio,
semi-histodrica, semifantasiosa dum cortejo de reis do Congo e coroacdo do
Rei do Congo de Sdo Paulo”, com a participacdo no cortejo das “quatro
congadas de Atibaia”, de “corddes carnavalescos negros”, e, na Praca da Sé,
a 500 metros da Anténio Prado, a “Coroagdo pelo prefeito, se ele tiver
coragem” (ANDRADE, 2019, s.p.). A coragem faltou at¢é mesmo para

22 aprovar a realizacdo do evento, que se limitou as conferéncias, ou seja, as

meditacdes sobre a injustica dos homens...

**k*

Poder-se-ia dizer ndo s6 que foi Exu, “Senhor dos Caminhos Cruzados”
(GONTIJO & CAPILE, 2022, p. 22), que provocou (talvez como
pagamento da surra em Piaimd) a encruzilhada do capitulo subsequente a
sua apari¢do, como também que a sua invocagdo produz uma encruzilhada
na forma, série ou cddigo narrativo aparentemente dominante, abrindo um
interregno na disputa com Piaima (embora tivesse sido evocado no contexto
dela), e, consequentemente, fazendo, segundo os criticos de primeira hora, a
narrativa degringolar. A busca do Graal, a muiraquita, definida por Mério
como “o amuleto nacional” (in ANDRADE, 1988, 428), que j& ndo era tao
importante assim (Macunaima quase desistira dela antes mesmo de entrar na

cidade para ndo se submeter ao trabalho), perde tracdo, como se nédo fosse
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mais ela a mover a(s) narrativa(s), como se essa narrativa-mestre, esse
Grande Relato, se ausentasse e desse lugar a episodios independentes,
menores, ou melhor, como se esses episodios exibissem a sua independéncia
em relacdo a busca, e uma légica propria - e outra - de organizagdo e
articulacdo. Essa légica ndo deixa de ser aquela dos narradores indigenas
contando ao seu interlocutor branco “nas horas ociosas junto a fogueira,
durante a viagem em bote vacilante”, nas quais a uma historia de
Makunaimi se sucede outra, ndo relacionada, de Akalapizéima. Ou seja, Exu
como que suspende ou dilata o tempo (introduzindo outra temporalidade) na
narrativa, interrompendo a reparacdo do dano, retardando o conflito (a que
fora invocado para dar conta) e resolucdo. A partir de sua aparicdo, ha a
entrada no primeiro plano, da questdo cosmoldgica, da etiologia dos astros,
em suma, dos mitos astronémicos, como os etnégrafos da época, Koch-
Grinberg incluso, os chamavam, cuja preponderancia se mantera até o fim

da narrativa, em seu desfecho (a ma escolha final).
O sétimo capitulo, um dos mais belos do livro, é, assim, também um
dos mais cruciais. Pois a “Macumba” opera como um novo nascimento de
23 Macunaima, seu renascimento como filho de Exu, em um re-anti-batismo no
qual o indio preto, ap0s ter virado branco antes de entrar na cidade, re-torna-
se negro. Ali, portanto, a sua narrativa, o seu relato, re-comega. “No fundo
do mato-virgem”, lemos no paragrafo de abertura da rapsodia, “nasceu
Macunaima, heroi de nossa gente. Era preto retinto e filho do medo da noite.
Houve um momento em que o siléncio foi tdo grande escutando o
murmurejo do Uraricoera que a india tapanhumas pariu uma crianga feia”
(ANDRADE, 1988, p. 5). E no capitulo “Macumba”: a “polaca”, ou seja, a
prostituta (moralmente “feia”), “deu um grito que diminuiu o tamanhdo da
noite mais, caiu no santo e ficou dura. // Passou um tempo de siléncio
sagrado” (p. 60). E verdade que a passagem em questdo refere-se a
emergéncia de Exu no corpo da polaca, e ndo, portanto, diretamente ao re-
nascimento do her6i: “Quando acabou, a fémea abriu os olhos, principiou se
movendo bem diferente de ja-hoje e ndo era mais fémea era o cavalo do
santo, era Exu. Era Exu, o romdozinho que viera ali com todos pra
macumbar” (p. 51). Contudo, a duplicidade e cruzamento de planos que a

emergéncia de Exu provoca ou manifesta traz como corolario que tudo seja,
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a0 mesmo tempo, o que ja ¢é, e “bem diferente de ja-hoje”. E isso - a
duplicidade, mas também o cruzar dos planos - que torna possivel a surra,

ao mesmo tempo; a distancia e in loco, do “gigante [...] comedor de gente”:

Entdo foi horroroso o que se passou. Exu pegou trés pauzinhos
de erva-cidreira benta por padre apostata, jogou pro alto, fez
encruzilhada, mandando o eu de Venceslau Pietro Pietra vir
dentro dele Exu pra apanhar. Esperou um momento, 0 eu do
gigante veio, entrou dentro da fémea, e Exu mandou o filho dar a
sova no eu que estava encarnado no corpo polaco. (ANDRADE,
1988, p. 62; grifos nossos)

Observe-se a duplicagdo em cascata: Exu ordena ao gigante (ou

melhor, ao seu “eu”) que entre dentro dele (Exu); o gigante o faz, entrando

na fémea, que é, porém, Exu, o qual, no entanto, ndo é surrado. E a
duplicidade cruzada se deixa ver também na propria caracterizagdo ou
codificacdo de Exu, mais especificamente na localizacdo de sua morada, de

onde ele emerge. Seguidamente associado no capitulo (como acima, na

referéncia a erva-cidreira abengoada “por padre apdstata”) a demonologia

cristd, Exu, na oracdo a ecle dedicada, “a reza do Padre Nosso Exu”, a

24 primeira vista uma versdo sacrilega do Pai Nosso, tem seus dominios

situados em dois lugares em dois planos distintos:

- Padre Exu, achado nosso que voés estais no trezeno inferno da
esquerda de baixo, néis te quereremo muito, néis tudo!

- Quereremos! quereremos!

- ... O pai nosso Exu de cada dia nos dai hoje, seja feita vossa
vontade assim também no terreiro da sanzala que pertence pro
nosso padre Exu, por todo o sempre que assim seja, améml!...
(ANDRADE, 1988. p. 63-4; grifos nossos)

O cruzamento das duas referéncias ndo poderia deixar mais
explicito: a associagédo das religides de matriz africana com a demonologia é
denunciada como uma tentativa de circunscrever o mundo negro (as
senzalas) e de confina-lo (as senzalas) ao dominio diabdlico. Mas ai vem o
giro: nada mais diabdlico que a escraviddo. Dito de outro modo: Exu nédo
emerge do inferno; ele emerge da senzala para infernizar o mundo branco
que tentou capturar os seus “filhos”, o seu povo. E uma forga insurrecional -

uma das muitas que povoam de fora a fora o livro. Emerge dos porfes da
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historia oficial a que havia sido confinada a resisténcia material e
sobrenatural negra. E de 1a faz a obra emergir na vida, na historia.

Afinal, a rapsodia faz da Méae-de-Santo da ceriménia Tia Ciata,
figura historica do candomblé e do samba, encantada em 1924, e que Mério
conhecia, ao que tudo indica, através de um espetaculo de Pixinguinha,
também referido no capitulo como o “oga bixiguento e fadista de profissao”
(ANDRADE, 1988, p. 64). A presenca na rapsodia de Tia Ciata, “feiticeira
como ndo tinha outra, méae-de-santo famanada e cantadeira ao violao” (p.
57), aponta para duas dire¢des distintas mas cruzadas: 1) em primeiro lugar,
“realiza” Macunaima, inscrevendo seus personagens (o herdi, Venceslau,
etc.) no mesmo plano historico que ela, o que se confirma com a lista de
modernistas que deixam a macumba (e, portanto, estavam também
presentes) no encerramento do capitulo: “E os macumbeiros Macunaima,
Jaime Ovale, Dodd, Manu Bandeira, Blaise Cendrars, Ascenso Ferreira,
Raul Bopp, Antdnio Bento, todos esses macumbeiros sairam na madrugada”
(p. 64); 2) além disso, situa Tia Ciata no plano sobrenatural, como uma
encantada, ser mitico ou demiurga ao lado de Macunaima, os manos, Ci,

25 Vei, etc. Tia Ciata baixa na rapsédia, que opera, assim, como um cavalo, um
médium interseccionando distintos mundos. “Entao tudo acabou se fazendo
a vida real” (p. 64.), diz a frase que conclui a “macumba”, intensificando a
bi-direcionalidade - e seu entrecruzar-se - a0 maximo: por um lado, finda a
ceriménia (o sobre-natural), volta-se a vida normal (natural), por outro, o
que se fez ali torna-se a “vida real”, realiza-se na historia.

Em “Musica de feiticaria no Brasil”, encontramos como que a

explicagdo pro uso do termo “macumba” e ndo “candomblé” na rapsodia:

No Rio de Janeiro todos sabem, a feiticaria dominante é a
macumba. A macumba segue rituais especificamente africanos,
e se estende até a Bahia, com ramificac@es ainda bastante vivas
no Nordeste. Rio-Bahia é a zona em que ainda vive
dominadoramente no Brasil a feiticaria africana. Na Bahia
porém creio que a gente do povo ignora a palavra macumba.
Designam o ritual feiticista de 14 por candomblé, voz que
também ocorre episodicamente na terminologia feiticeira dos
cariocas. Essa é a palavra mais geral, pra designar atualmente a
feiticaria afro-brasileira (ANDRADE, 2015, s.p.).
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Questdo de verossimilhanga, portanto. Nas versdes preliminares do
texto, Mario arriscara duas etimologias para a palavra: 1) “No Rio de
Janeiro todos sabem, a feiticaria dominante é a macumba, palavra que nao
pude saber donde vem. Apenas posso supor que talvez se trate duma
deformagdo popular de ‘makanga’, palavra de lingua conguesa que
justamente quer dizer feiticeiro, pajé”; 2) “No Rio de Janeiro, todos sabem,
a feiticaria dominante ¢ a macumba. Esta palavra ‘makumba’ ¢ africana,
evidentemente, e indicou a principio um instrumento de percussiao”
(ANDRADE, 2015). O abandono (correto) de ambas parece indicar a
incerteza ou duvida a respeito. Sobre o sentido de “candomblé”, porém, ele
se estende um pouco mais, apresentando, ao fim, sua concordancia com a

hipotese de Nina Rodrigues:

Hoje é bastante dificil saber a significagdo inicial da palavra
candomblé. Minha impressdo é que foi Nina Rodrigues ainda
desta vez quem compreendeu milhor o sentido da palavra: os
africanos do Brasil, reunidos em agrupamento religioso,
unificados mais ainda pelo culto que praticavam do que pela
tribo de que vinham, davam genericamente o nome de
candomblé a todas as suas festas musicais, quer profanas, quer
26 religiosas. (ANDRADE, 2015)

N&o seria ir muito longe, a partir disso, arriscar dizer que Mario
compreendia as religibes afro-brasileiras como uma espécie de
aquilombamento, um culto cuja religiosidade pode ser profana - dai, no
capitulo da “Macumba”, a escolha por uma mae-de-santo também
conhecida pelo seu papel para o samba. Além disso, a “macumba” de
Macunaima ndo € puramente negra, mas afro-indigena (como talvez todo
candomblé o seja em alguma medida, como lemos em “Musica de feitigaria
no Brasil”). Exu é caracterizado como “o jurupari mais macanudo daquela
religido” (ANDRADE, 1988, p. 62; grifo nosso), € o proprio ritual ¢
sinonimizado com outros, indigenas, e seus deuses: “Era assim. Saudaram
todos os santos da pajelanca, o Boto Branco que da os amores, Xango,
Omulu, Iroco, Oxosse, a Boitina Mée feroz, Obatala que da forca pra brincar
muito, todos esses santos e 0 sairé se acabou” (p. 58-9; grifos nossos). E
aqui vale mencionar outra presenca importante na “Macumba’: o Rei Nago.

Na cena, “Tia Ciata cantava o nome do santo que tinham de saudar”:
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Olorung, “Iemanja! Anamburucu! e Oxum! trés Maes-d’adgua!”, Oxala,
Baru, todos de procedéncia africana, assim como o do Boto tucuchi,
amerindio (p. 58 et. ss). Entre 0os nomes, aparece o do Rei Nag0, que parece
ser de extracdo negra, mas que Mario toma das pajelancas amazolnicas
(atravessadas, assim, também de religiosidade de matriz africana):

Outra zona em que inesperadamente o africano colabora muito
na feiticaria brasileira, ¢ na Amazénia, onde o culto dominante
¢ chamado de pajelanca. Tanto nesta palavra, como no
chamarem de pajé ao pai de santo é visivel a influéncia
amerindia. Também alguns dos deuses invocados na pajelanca
ainda recordam a religiosidade brasilica, tais como a Boiuna-
Mae, que é espirito perverso, o Boto-Tucuxi, e principalmente
0 Boto-Branco, que é o Eros do grupo. Mas j& porém, 0 mesmo
informador que quando estive pela Amaz6nia me enumerava
esses deuses, nomeava também outro deus bom, o rei Nago6.
(ANDRADE, 2015, s.p.)

Na rapsddia, o Rei Nagd ja aparecera justamente no capitulo de
abertura (“e numa pajelanca Rei Nag6 fez um discurso e avisou que o heroi
era inteligente” [ANDRADE, 1988, p. 8]), e sua reapari¢ao, portanto, parece
confirmar o renascimento do herdéi. E se ainda restassem duvidas, pouco

27 : oy . - -
depois, outra personagem historica religiosa se presentifica na rapsodia e
batiza Macunaima. Enquanto o gigante se recupera da surra e esconde a
muiraquitd no caramujo, chega na pensido onde os manos estdo, o “indio
Antonio, santo famoso com a companheira dele, Mae de Deus”: “Foi visitar
Macunaima, fez discurso e batizou o heréi diante do deus que havia de vir e
tinha forma nem bem de peixe nem bem de anta. Foi assim que Macunaima
entrou pra religido Caraimonhaga que estava fazendo furor no sertdo da
Baia” (p. 87). A referéncia aqui ¢ a chamada “Santidade” de Jaguaripe,
movimento religioso anti-colonial que Mario conhecera pela leitura dos
documentos referentes a Primeira visitagdo do Santo Oficio as partes do
Brasil, com apresentacdo de Capistrano de Abreu, publicada em 1922, por
Paulo Prado, na série que levava o0 nome do seu tio, Eduardo Prado.
Liderando o culto estava um indigena que havia sido catequizado em uma
missdo jesuitica, Antdnio, que se denominava também Tupa (a traducéo
jesuitica para o tupi de Deus), e ainda, Tamandaré, figura mitoldgica tupi
que escapara do dilavio subindo no alto de um jenipapeiro (ou palmeira), e

que serd presenca marcante nos catimbds do nordeste e pajelancas do Para
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estudadas por Mério em “Musica de feiticaria no Brasil”. A seu lado, estava
Mée de Deus, ou Tupansy, em tupinambda. A Santidade, conhecida em tupi
como karaimonhanga, que atraia para as suas fileiras nativos, mesticos e
negros, pregava uma inversédo da ordem colonial (os brancos se tornariam
escravos e 0s escravizados, senhores), deixando ericado o0 Recdncavo
baiano. Situava-se, assim, como coloca Ronaldo Vainfas, “no cruzamento
[...] entre o0 afd evangelizador dos padres e a resisténcia amerindia; entre a
traducdo do catolicismo para o tupi e a tradugdo tupi do catolicismo” (2002,
s.p.). Macunaima, portanto, re-vira indigena, depois de re-virar negro,
voltando a ser 0 que nunca deixou de ser, um indio preto, um Tapanhuma, e
aderindo a ainda outra religido insurrecional.

A retomada da busca do Graal, mais adiante no cap. X, se d4, assim,
em outros termos - ou nos termos originarios. Nao a toa, no caminho de
casa, Macunaima leva ndo um, mas dois amuletos: a muiraquitd e um patua,
de que faz uso no cap. XV, “A pacuera de Oibé”. Ligados ao candomblé e
trazidos ao pais provavelmente pelos malés, também chamados
“mandingas”, os patuas podem se associar a algum Orix4 ou outra entidade

28 cosmologica, e o fato de ficarmos sabendo que o her6i “tragcou uma
mandinga” com ele aponta para a sua associagdo com Exu, impressdo que se
reforca com o efeito da mandinga tracada: o0 “caramboleiro” falante -
literalmente um pé de carambola, mas talvez um trapaceiro - vira “numa
princesa muito chique” (ANDRADE, 1988, p. 84; grifos nossos) que sera a
ltima companheira de Macunaima (e de Jigué), atravessamento de géneros
que ja& aparecera quando Exu descera na polaca. A excessiva atencao as
mercadorias estrangeiras que o herdi leva - “o revélver Smith-Wesson o
relogio Pathek e o casal de galinha Legorn” - ofuscou, obnubilou a critica
quanto a esse fato. E também a impediu de ver que, ao contrario da
muiraquitd, o patud ndo é declarado perdido no encontro com a Uiara - sinal,
talvez, de que Macunaima vire estrela com ele, algo que s se torna possivel
porque Paui-Pddole, ja constelagdo, faz uma “feitigaria™: “Agarrou trés
pauzinhos jogou pro alto fez em encruzilhada e virou Macunaima com todo
o estenderete dele, galo galinha gaiola revélver rel6gio, numa constelacéo
nova. E a constelagdo da Ursa Maior” (p. 166; grifos nossos). O Pai do

Mutum pemon (indigena) repete, com isso, 0 gesto de Exu do candombleé
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(afrodiasporico), e em um e outro caso, a encruzilhada ndo designa uma
escolha dual, mas uma forma de encantamento (mobilizada por trés
pauzinhos - direcdes) que permite acessar 0 que se julgava inacessivel, que
permite criar outros caminhos. As encruzilhadas de Macunaima cruzam - e

n&o separam - espacos e tempos, ou melhor, mundos.
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RESUMO: Mério de Andrade, em sua (auto-)leitura de Macunaima, situou o
capitulo oitavo como decisivo da opgao do her6i em ndo adquirir carater nacional.
Pretendemos, aqui, explorar a forma narrativa que emoldura essa verdadeira
encruzilhada em que Vei, a Sol, o coloca, bem como o sentido (afro-indigena) que
as encruzilhadas apresentam na rapsodia.

Palavras-chave: Macunaima; encruzilhada; Exu; mito da ma escolha.

ABSTRACT:

Mario de Andrade, in his (self-)reading of Macunaima, has put the eighth chapter
as a decisive one for the hero’s choice of not acquiring a national character. We
intend, here, to explore the form of the narrative that frames around such a
crossroad which Vei, the Sun, puts him in, as well as the (afro-indigenous)
meaning that crossroads present throughout the rhapsody.

Keywords: Macunaima; crossroad; Exu; bad choice myth.
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